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ONSOZ

Islam’in en temel hedeflerinden biri, miiminleri saglam ve ¢oziilmez bir
topluluk héline getirmektir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), miiminlerin
birbirine sirt cevirmesini yasaklamis ve diinyevi bir sebeple ii¢ giinden fazla kiis
kalmanin caiz olmadigini bildirmistir.

Bu calismanin yazilmasina vesile olan asil neden, hayatin akisi i¢cinde pek
cogumuzun yasadigi bir tecriibedir. En yakin akrabalardan, en ¢ok gilivenilen
insanlardan gelebilen ihanetler, maddi ve manevi hak ihlalleri gibi ge¢misin
birikimidir. Ozellikle maddi uyusmazliklarin sadece ekonomik bir kayip
olmadig1 ayn1 zamanda giivenin kaybolmasi ve sarsilmaz sanilan baglarin biiyiik
bir yaraya doniismesiyle sonuclandigi goriilmektedir. Bu noktada zihinleri
mesgul eden bir soru ortaya ¢cikmaktadir:

“Boyle bir durumda Miisliiman ne yapmalidir? Hakkini1 savunmak i¢in yakim
olsa bile mesafe koyabilir mi? Yoksa her ne olursa olsun sabretmek mi gerekir?
Hz. Peygamber’in ii¢ giinden fazla kiismeyi yasaklamasi bu tiir durumlar1 da
kapsiyor mu?”

Iste bu sorular, konunun arastirilmasi gerekliligini ortaya ¢ikarmistir.
Toplumda pek ¢ok kisinin benzer hayal kirikliklarini yasadigi ancak kiismek
glinah diisiincesiyle kendini koruma hakkindan vazgectigi ya da tam tersine
“zaten haksizliga ugradim” diyerek siiresiz bir kopusa gittigi gozlemlenmektedir.
Her iki ugta da bir denge problemi bulunmaktadir.

Arastirma siireci ilerledikce anlasilmistir ki Islam’da kiislik meselesi
diistiniilenden ¢ok daha derindir. Hz. Peygamber’in ii¢ giinliik yasag1 varken,
kendisinin ve sahabenin bazi durumlarda ¢ok daha uzun siireli bir mesafe
koydugu tespit edilmistir. Bu mesafenin adi: “hecr” - yani korunma ve 1slah
maksatli uzlettir. Peki bu ikisi arasindaki fark nedir? Nefsi kiisliikle ser’i uzlet
nasil ayirt edilmektedir?

Elinizdeki bu ¢aligma, iste bu sorularin cevabini arama c¢abasinin iiriiniidiir.
Caligmanin amaci ne sebepsiz kiisliigii mesrulastirmak ne de hak ihlalleri
karsisinda sessiz kalmay1 dayatmaktir. Aksine nebevi metodun bu konuda
sundugu dengeyi bulmak ve Miisliimanlarin hem toplumsal barigi koruyarak hem
de kendi haklarini ve onurlarimi muhafaza ederek nasil davranabileceklerini
ortaya koymaktir.

Calisma boyunca klasik fikih kaynaklarmdan modern yorumlara kadar genis
bir literatiirii inceleme firsati bulunmustur. Ne yazik ki Tiirkge literatiirde bu
konuda miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu g¢alismanin s6z konusu
boslugu doldurmasi ve bdylece pek cok kimseye bir rehber olmasi iimit
edilmektedir.



Calisma {i¢ boliimden olusmaktadir: Birinci boliimde, Hz. Peygamber’in
giizel ahlak, iyi ge¢im ilkeleri ve sila-i rahim gibi toplumsal baglar1 giiclendiren
nebevi dgretiler incelenmistir. Tkinci boliimde, hecr kavramimnin liigat ve 1stilah
anlami, kiisliigi yasaklayan rivayetler, {i¢ giin sinirinin mahiyeti ve mesru
ayriigin sartlar1 ele alinmstir. Ugiincii boliimde ise Hz. Peygamber’in ve
sahabenin uygulamalarmdan somut &rnekler sunularak teorik bilginin pratikteki
karsilig1 ortaya konulmustur.

Son olarak arastirmanin her asamasinda ilmiyle bana 151k tutan degerli
hocalarima ve manevi desteklerini higbir zaman esirgemeyen aileme tesekkiirii
bir bor¢ bilirim.

Niyet hayir, akibet hayir olmasi temennisiyle...

Hasan KUCUKOSMAN
DUZCE 2026
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GIRIS

Islam geleneginde kiisliik, goriiniirde basit bir sosyal mesele gibi dursa da
derin fikhi ve ahlaki boyutlar icermektedir. Zira Hz. Peygamber, miiminlere en
giizel 6rnek (iisve-i hasene) olarak gosterilmis ve insanlarla iligkilerinde kisisel
cikarlar1 degil Allah’in rizasini esas almistir. Kendisine tabi olan sahdbe de ayni
yolda yiirlimiis; diinyay1 imar etmekle birlikte dnceligi her zaman ahiret ve
Allah’1n rizas1 olmustur.

[Ik dénem Miisliiman toplumu, bir arada yasama kiiltiiriinii siirdiirebilmek
adina Kur’an ve Siinnet’in pek ¢ok uyarisina muhatap olmustur. Hz. Peygamber,
toplumsal iligkilerde kisi, zaman ve mekan gibi degiskenleri dikkate alarak
hareket etmis; sah@benin birbirleriyle olan miinasebetlerinde maslahat ilkesini
gozetmelerini tesvik etmistir. Bu baglamda ii¢ giinden fazla Miisliimanlarin
birbirlerine kiismelerinin helal olmayacagin1 agikga ifade etmistir.

Ne var ki Hz. Peygamber’den nakledilen bazi rivayetlere ve sahabenin
uygulamalarina bakildiginda ii¢ giinden fazla kiis kalanlarin oldugu
goriilmektedir. Bu durum, mesele hakkinda bir geliski izlenimi uyandirmaktadir.
Dolayisiyla konunun Islami perspektiften incelenmesi ve bu goriiniir celiskinin
giderilmesi ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Aragtirmanin amaci, kiisliik/hecr meselesini Islim’m temel kaynaklari olan
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye cergevesinde ele almaktir. Arastirma
kapsaminda Hz. Peygamber’in {i¢ giinliik kiisliik yasagi ile buna aykir1 gériinen
uygulamalar arasindaki zahiri ¢eliskinin ¢éziimlenmesi hecrin ser’i ¢ergevesinin
belirlenmesi ve hangi durumlarda mesru, hangi durumlarda haram oldugunun
ortaya konulmas1 hedeflenmektedir.

Calismanin temel 6nemi hecrin sadece sosyal bir kopus veya giinah olarak
degil belirli sartlar altinda ser’i bir tedavi edici yontem olarak ele alinmasindan
kaynaklanmaktadir. Literatiirde hecr niyetin halis olmasi durumunda bir ibadete
dontisebilmekte, haktan sapan unsurlarin 1slahi i¢in bir uyart mekanizmasi olarak
islev gormektedir. Zira iyilik ve kotiiliik bulasicidir. Bir iyilik hareketi olarak
kotiiliiglin 6niiniin kesilmesi adina insanlarin tavir sergilemesi gerekebilmektedir.

Islam, Kur’an ve Siinnet aracilifiyla sadece bireysel ibadetleri degil, aym
zamanda toplumsal bir diizen formu da ortaya koymustur. Bu diizenin saglam
halde tutulmasi, hem bireylerin manevi kemali hem de toplumun maddi ve
manevi kalkinmasi i¢in elzemdir. Miisliimanlarin bir beden olarak tavsif edilmesi
ve bu bedenin sagliginin korunmasi sorumlulugu, toplumsal iligkilerde hassasiyet
gozetilmesini gerektirmektedir. Dolayistyla hecr meselesinin anlasilmasi, bu



toplumsal yapinin sthhatinin korunmasina ve Miisliimanlar arasindaki iligkilerin
ser’i prensipler g¢ergevesinde yiiriitiilmesine dogrudan katki saglamaktadir.
Boylece bireysel ve toplumsal kalkinma igin gerekli olan adalet, dayanigma ve
ahlaki duyarhlik ortami tesis edilebilmektedir.

Giliniimiizde miras veya evlilik meseleleri gibi pek ¢ok konuda yasanan
kontrolsiiz kiisliikler, meselenin dini ve fikhi yoniiniin yeterince irdelenmedigini
gostermektedir. Toplumdaki “Ben dort dortliikk Miisliman degilim ki baskasina
tavir alayim” ya da “Ben kiisersem iyi etmis olur muyum?” gibi sorular, aslinda
meselenin ve Islimi durusun ne oldugunun tam olarak bilinmedigini
gostermektedir. Toplumdaki “her tiirlii mesafeli durusun mutlak haram oldugu”
yoniindeki yanlis algiyr fikhi verilerle diizeltmek ve Miisliimanin hangi
durumlarda bu yonteme bagvuracagini belirlemek, ¢aligmanin ¢ikis noktasini
olusturmaktadir.

Kapsam ve Yontem
Bu arastirmanin ¢ergevesini, klasik ve modern literatiirdeki hecr uygulamalari
olusturmaktadir. Aragtirmanin baslangic asamasinda, konunun toplumsal
algilanis bicimini ve giincel uygulamalarini tespit etmek amaciyla nitel bir
aragtirma yontemi olarak anket ¢alismasi planlanmistir. Bu kapsamda etik onay
siiregleri baslatilmis ve toplumun kiislik algisini, dini bilgi diizeyini ve
uygulamadaki tutumlar1 6lgmeye yonelik asagidaki sorulardan olusan bir anket
formu hazirlanmistir:
Hazirlanan Anket Sorulart:
- Kiisliik ifadesini duyunca akliniza gelen ilk 3 kelime nedir?
- Kisliige dair kisisel bir tanim yapacak olsaydiniz nasil tamimlardiniz?
- Bir kimseye kiismek icgerisinde diismanlik ya da haset gibi kotii ahlaki
barindirir m1?
- Daha 6nce herhangi bir kimse ile kiisliik yasadiginiz oldu mu?
- Kisliigiiniiziin sebebi nedir?
- Kiismenizde ya da kiismemenizde ¢evrenizin etkisi oldu mu?
- Kiismenizde ya da kiismemenizde dini inancinizin etkisi oldu mu?
- Ug giinden fazla kiis kalmay1 yasaklayan rivayetin size kiisliik meselesinde
etkisi oldu mu?
- Kiismenin ibadet tarafinin olabilecegini diisliniiyor musunuz? Neden?
- Kiismek ile kotiiliigiin engellenmesi arasinda bir bag olacagini diisiiniiyor
musunuz?
- Kiismenizin aile, akraba ya da yakin ¢gevrenizde olumlu etkisinin olacagi
kimseler var midir?
- Kiistiigiiniiz kimse ile barismaya ¢alistiniz m1?



- Kiistiigliniiz kimse ile eski halinize donebileceginizi diisiiniir miisiiniiz?

- Anne-baba gibi birinci derecedeki kimselere kiismek miimkiin miidiir?

- Sila-i rahim yapmanin gerekliligi kiisliige engel midir? Neden?

- Sizce kiisliigiin IslAm toplumuna etkisi nasil olur? Bu siiregte Islam
diinyasmin tutumu nasil olmalidir?

- Giiniimiiz Miisliimanlarinin kiisliik konusunda yeterli bilgisi var midir?

- Kiisliik, Miisliiman bireyin ibadet hayatini ve ahlakini nasil etkiler?

Ancak hazirlik siirecinde toplumun farkli kesimlerinden kisilerle yapilan 6n
goriismeler ve roportajlar sonucunda Onemli tespitlere ulasilmistir. Bu
goriigmelerde, konuya dair toplumsal farkindalik diizeyinin olduk¢a diisiik
oldugu, hecr kavraminm fikhi ve ser’i boyutunun yeterince bilinmedigi hatta
cogu katilimeinin kiisliik ile hecri ayni1 sey olarak algiladig1 gozlemlenmistir. Bu
durum, anket caligmasiin saglikli ve gilivenilir veri liretme kapasitesini ciddi
Olgiide siirlamaktadir.

Dahasi toplumsal algi ve davranig Ol¢limiine dayali bir anket ¢alismasi
arastirmanin asil amacinin digina tasarak aragtirmanin odagini dagitma ve
kapsamin1 genigletme riski tasimaktadir. Konunun dncelikle kavramsal ve fikhi
temellerinin saglam bir zemine oturtulmasi, ardindan bu temeller {izerinden
toplumsal uygulamalarin degerlendirilmesi daha uygun bir yaklasim olarak
degerlendirilmistir.

Bu gerekgelerle, calismanin oncelikle teorik ve fikhi temellere odaklanmasi
gerektigi sonucuna varilmig ve dokiimanter aragtirma yontemi tercih edilmistir.
Boylece mevcut dini metinler, klasik ve c¢agdas fikih literatiirii ile hadis
kaynaklari iizerinden teorik bir analiz gergeklestirilmistir.

Caligsmanin kapsamu, fikih ve hadis literatiiriindeki temel yaklasimlarla sinirh
olup temel amagclar1 sunlardir:

Kavramsal ve Hukuki Cerceve: Hecr kavramini, literatiirdeki es anlamli
terimlerle kargilagtirarak tanimlamak ve konunun Kur’an ve Siinnet
perspektifindeki yerini netlestirmek.

Ser’i Sinirlarin Belirlenmesi: Hecrin aslen hos karsilanmayan yonii ile 1slah
maksatli mesru yonii arasindaki ince ¢izgiyi belirleyerek vacip, mendup veya
haram olan tiirlerini fikhi bir zemine oturtmak.

Literatiirdeki Boslugu Doldurmak: Gegmiste pek iizerinde durulmayan
konuyu modern literatiire kazandirarak, meselenin pedagojik boyutunu analiz
etmek.

Islah ve Toplumsal Onarim: Hecrin, bir cezalandirma aracindan ziyade
hatadan dondiirme amagli bir ikaz yontemi oldugunu ortaya koymak ve bu sayede



mesru olmayan kiisliiklerin haramligia vurgu yaparak Miisliimanlar arasindaki
kardeslik baglarini giiclendirmek.

Literatiir

Konu hakkinda selef ulemadan pek ¢ok nakil aktarilmakla birlikte, tespit
edebildigimiz kadariyla miistakil bir ¢alisma yapan ilk isim Imam es-Siiyuti’dir
(6. 911/1505). Hacim olarak risale formatinda olan bu eserin ad1 ez-Zecrii bi’l-
hecr’dir. Eserin adindan da anlasilacagi iizere hecr, bir koruma ve korunma
anlamiyla miispet bir anlam tagimaktadir. Bunlarin diginda giiniimiizde yapilmis,
Ozellikle Arapga olarak hazirlanan pek ¢ok ¢alisma bulunmaktadir. Ancak Tiirk¢e
olarak hazirlanan kayda deger bir ¢calismaya rastlanmamustir.

Tiirkiye’de konuya dair miistakil akademik bir caligmaya rastlanmamis olmasi
ve Arap diinyasinda meselenin hayata dokunan boyutunun derinlemesine
incelenmemis olmasi bu aragtirmay1 gerekli kilmaktadir. Hem akademik agidan
literatiire katk1 saglamak hem de Islami egitim faaliyetleri baglaminda konunun
dogru anlasilmasina hizmet etmek maksadiyla hazirlanan bu ¢alisma, Tiirkge
literatiirdeki boslugu doldurmay1 amaglamaktadir.

Kavramsal Cerceve

Kiisliik olgusu, toplumsal hafizada genellikle olumsuz bir davranig olarak yer
edinse de nebevi 6gretide 1slah edici bir metot olarak “ser’i uzlet” veya “hecr”
seklinde karsilik bulabilmektedir. Bu ¢alismada “hecr”, “uzlet” “kiislik™ ve
“hicret” gibi terimler genel anlamda ayni baglamda kullanilmaktadir. Ancak
kavramlar arasindaki teknik farklar ileride detayli olarak ele alinacaktir.
Toplumun genelinde kiisliigiin kotii bir haslet olarak kodlanmis olmas: aslinda
nebevi metodun oOziindeki barig ve iilfet esasina dair bir farkindaligin
gostergesidir. Insanlar, literatiirdeki teknik tanimlar1 akademik diizeyde
bilmeseler dahi, islam’in teblig mantig1 iizerinden refleks gelistirmektedirler. Bu
mantigin temelinde niyetin Allah rizas1 oldugu ve neticesinin Miisliimanlara
fayda sagladig1 her tavrin mesruiyet kazanabilecegi diisiincesi yatmaktadir.

Buna ragmen toplumsal algida kiisliik, hakli gerekcelere dayansa bile
sakinilmas1 gereken bir durum olarak degerlendirilmektedir. Bu yaklagimin
temelinde, kiisme eyleminin yayginlasarak toplumsal baglar1 zayiflatmasi ve bir
karakter kusuru haline gelmesi endisesi yatmaktadir. Sosyolojik acidan
bakildiginda, kisi kendisini hakli gérse dahi sosyal tecridin manevi ytikii bir siire
sonra huzursuzluga yol agmaktadir. Ozellikle yakin akrabalik ve dostluk
iligkilerinde kiisliiglin sirayeti sadece iki kisiyi degil genis bir sosyal gevreyi
etkilemektedir. Buna karsin, sosyal bag1 zayif olan bireyler arasindaki mesafeli
duruslar, zaman igerisinde kendiliginden soniimlenmektedir.



Toplumda kiisliik olarak nitelendirilen pek ¢ok vakanin arka plam
incelendiginde, bu durumun sadece basit bir darginlik olmadigi, aksine fikhi ve
ahlaki gerekcelere dayandig1 goriilmektedir. ilk bakista maddi bir anlasmazlik
gibi goriinen olaylarin (borg-alacak meseleleri, miras tartigsmalar1 vb.) 6ziinde,
aslinda gilivenin sarsilmasi ve miimin onurunun zedelenmesi gibi manevi unsurlar
yer almaktadir.

Ornegin iyilik amaciyla bir yakmina maddi yardimda bulunan ancak
haksizliga ugrayan bireyin takindigi mesafeli tavir nebevi yasak kapsamindaki
nefsi kiisliik ile karigtirllmamalidir. Kisilik haklarina saldirt ve onur kirici
davraniglar karsisinda kisinin kendisini koruma altina almasi ve muhatabina bir
nevi sessiz uyarl yapmasi, ser’i uzletin bir yansimasidir. Toplumda maddi
anlagmazliklarin normallesmemesi adina takinilan bu durus, kars1 tarafa zarar
verme kasti tasimadigi siirece pedagojik bir uyari niteligindedir. Dolayisiyla dini
ve manevi kisilige zarar veren unsurlardan uzak durmak amaciyla uygulanan bu
mesafe yasaklanan kiisliikten ziyade mesru bir tepki olarak degerlendirilmelidir.

Sonug¢ olarak c¢alisma, Nebevi Siinnet’in bu hassas meselesini tiim
boyutlartyla ele alarak, miiminler arasindaki {ilfeti korumak adina hangi
durumlarin mesru, hangilerinin mahzurlu oldugunu akademik bir biitiinliikle
ortaya koymay1 hedeflemektedir.



BiRINCi BOLUM
NEBEVI SUNNETTE iYi GECiM VE GUZEL AHLAK

Nebevi silinnette iyi gecim ve giizel ahlaktan s6z etmek aslinda Hz.
Peygamber’in insanla kurdugu iliskinin hem igerigini (merhamet, adalet, nezaket,
affedicilik vb.) hem de bu icerigi hayata tasiyan yontemini birlikte ele almay1
gerektirmektedir. Zira O’nun 6rnekligi yalnizca neyi tavsiye ettigiyle smurlt
degildir. Bunu hangi dil ve {islupla ifade ettigi, muhatabin kalbini incitmeden
1slah edici bir iletisim kurmas1 ve farkli seviyedeki insanlara uygun bir hitap tarzi
gelistirmesi de siinnetin ahlak ingasindaki temel boyutudur. Bu nedenle iyi ge¢im
ve giizel ahlak baghiginin somutlagsmasi i¢in Hz. Peygamber’in séz ve
davraniglarinda belirginlesen dil, iislup ve hitap inceligini degerlendirmek
yerinde olacaktir.

1. Hz. Peygamber’in Dil ve Uslup Bakimindan Ornekligi

Allah Teald’nin vahyini insanlarla bulugturma goérevini {istlenen elgilerin i¢
diinyas1 olarak ahlak ve sireti tertemizdir." Aym zamanda vahye muhatap olan
kimselerin herhangi bir mazereti olmamalar1 adina elgilerin bedensel 6zellikleri
ya da hitabeti gibi dig goriiniisleri de sorunsuzdur. Nitekim kavminin dil ve
edebiyatin1 iyi bilmeyen bir elginin teblig vazifesinin eksik kalacagi ortadadr.?
Ayrica teblig vazifesinin zorunlu bir sonucu olarak® yalnizca dil kurallarma
uymakla yetinilmemis, samimiyet ifade eden her tiirlii giizel ahlak ile bu teblig
vazifesi icra edilmistir. Zira nazik bir iisluptan uzak, kaba ve cirkin iletisim ile
muvaffak olunamayacagi gibi vahyin insanlara ulagtirilmast da miimkiin
olmamaktadir. Dolayistyla muhatap kim olursa olsun anlatilmak istenen seyin
saglikli bir sekilde iletilmesi dncelikle goniilleri kazanmaya baglidir. Oyle ki
Allah Teala seslerin en kotiisiinii esek sesi olarak vasiflamis* ve duygudan
armmis pek ¢ok konusmanin insana vebal olacagini haber vermistir.’

! Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2017), el-
Kalem 68/4.

2 Hz. Ali (r.a.), Hz. Peygamber’in Nehd ogullarindan bir grup insan ile diyalogunu isitince konusulanlari
anlamamis ve sdyle sdylemistir: “Ey Allah’m Resulii! Biz bir babanmn ¢ocuklariyiz. Goriiyoruz ki, bizim,
¢ogunu anlamadigimiz bir bigimde Arap kabileleri ile konusuyorsun.” Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Beni
Rabbim terbiye etti ve ne giizel terbiye etti. Beni, Sa’d ogullari icerisinde yetistirdi” buyurmustur. Ebii’s-Seadat
Mecdiiddin el-Miibarek Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmad
Muhammed Tanahi (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1979), 1/4.

3 Teblig peygamberlerin en énemli gorevidir. Bk. el-Maide 5/67; Furat Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz.
Peygamber’in Ornekligi Meselesi (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2018), 43-47.

* “Yiiriiyiisiinde tabif ol. Sesini algalt. Ciinkii seslerin en ¢irkini, siiphesiz eseklerin sesidir!” Karaman vd.,
Kur’an Yolu, Lokman 31/19.

3 “Ey iman edenler! Yapmayacagimiz seyleri nigin séyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri séylemeniz, Allah
katinda biiyiik gazap gerektiren bir istir.” es-Saf 61/2-3.



Allah Teala insanlara daima dogru ve giizel konusmay1 emretmistir. Ayrica
kotii konusmak, Seytanin bir fitnesi olarak insanlarin arasini bozmaya sebep
gdsterilmistir.® Allah Resdliiniin hayrr konusmadiktan sonra susmanin daha
hayirli oldugunu séylemesi de iletisimin olumsuz ydniine isaret etmektedir.” Bu
manada Allah Teala, kavl-i hasen, kavl-i kerim, kavl-i belig, kavl-i ma’rif, kavl-
i leyyin, kavl-i adl, kavl-i gibi kavramlarla dogru ve giizel konusmay1
emretmistir.® Kur’an ahlakim sahsinda temsil eden Hz. Peygamber, teblig
stirecinde daima kavl-i leyyin ilkesine uygun yumusak bir iislup kullanmis, sertlik
ve kabaliktan titizlikle kaginmistir.” Teblig konusunda kiric1 ve kaba olmayan Hz.
Peygamber en azili diismanlarina dahi son raddeye varincaya kadar yumusak
davranmis ve onlar1 kazanmaya calismustir.'® Nitekim Hz. Peygamber’in
basarisinin temelinde vahyin 6gretisi dogrultusunda insan psikolojisini dogru
okumasi yatmaktadir.'!

Restlullah’m igerisinde bulundugu toplumda gocuklardan yaslilara, kadini ve
erkegi ile farkli psikolojide pek ¢ok insan vardi.'? Hz. Peygamber, her bir gruba
farkli sekilde konusmustur ki aralarinda ciddi derecede yas farki olsa da bu
kimselerin kalplerine girebilmistir. Cogu zaman ¢ocuklarin yaptigi hatalar
gormezden gelmis hatta onlara 6nemli gorevler vermistir. Bu genglerin arasinda
ordu komutanligindan vahiy katipligine, devletler arasi yazigmalardan zekat
memurluguna kadar pek ¢ok farkli noktada gorev alan kimseler bulunmaktadir.
Yine Hz. Peygamber’in hadislerini bizlere en dogru sekilde aktarmakla bu
genglerin ne denli 6nemli bir is yaptig1 ortaya ¢cikmaktadir ki biitiin bunlar iyi bir
iletisimin sonucunda olmustur. Nitekim olumlu iletisimin bulundugu yerde
seffaflik olur ve insanlar hata yapmaktan korkmaz. Boylece sormak istenilen her
sey sorulabilir, istisare ile sorunlar halledilir. Oyle ki Hz. Peygamber’in huzuruna
gelen bir geng rahatlikla zina etmek istedigini sdylemis, baska birisi ise kafir
birinin affedilmesini talep etmistir. Hz. Peygamber bu kimseleri soylediklerinden
dolay1 kimanmadan giizel bir dille uyarmis ve hatalarindan donmelerini

¢ “Kullarima soyle: (Insanlara karsi) en giizel sézii séylesinler. Ciinkii seytan aralarint bozar. Ciinkii seytan
insanin apagtk bir diismanidir.” el-Isra 17/53.

7 Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmiu s-sahih (Sam: Daru Ibn Kesir, 1993), “Edeb” 85 (No: 5785).

§ Kerim Buladi, “Kur’an’m Sézlii letisimde Ongordiigii Dil Uslubu”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2018), 26-50.

° Hatta bu durum Allah’m bir liitfu olarak bildirilmistir: “A/lah 'in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak
davrandn. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlari affet.”
Al-i Imréan 3/159.

10 Bu diisiinceye destek olarak Allah Teald’nin Hz. Musa ve Hz. Harun’u (a.s.) Firavun’a gonderirken dahi
yumusak davranmasini emretmesi ornek verilebilir: “Sen ve kardesin mucizelerim ile (desteklenmis olarak)
gidin ve beni anmakta gevseklik géstermeyin. Firavun’a gidin. Ciinkii o azmistir. Ona yumugak soz séyleyin.
Belki 6giit alir, yahut korkar.” Taha 20/42-44; Ayrica bk. Ali imran 3/159; en-Nahl 16/125.

1 en-Necm, 53/32. Mehmet Sanver, “Dini Tebligi ve Egitim Ag¢isindan Kur'an'da Insan Psikolojisi ve
Ozellikleri.” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Ocak 2001); 139.

12 Tirmizi, es-Siinen thk. Ahmed Muhammed Sakir vd, (Halep: Matbaatii’l-Mustafa el-Halebi, 1975), “Ahkam”,
3 (No. 1327); “Isti’zan”, 22-24 (No. 2714-2716).



saglamistir."® Benzer sekilde miikellef olmayan gocuklar giizel bir dille uyaran
Hz. Peygamber’in tebligdeki amaci 1slah olmustur. Ezanla dalga gecen bir gocuga
gosterdigi ilginin sonucunda ileride iyi bir miiezzin olmasini saglamasi da
konumuz hakkinda giizel bir &rnektir.'* Hz. Peygamber kendisi bir karar verse
bile muhataplarina deger vererek ortak olarak alinan goriise uymustur.'

Hz. Peygamber’in o6giitlerini'® dinleyen genclerle birlikte toplumdaki
kadinlarin da 6nemli bir yeri vardir. Hz. Aise basta olmak iizere Allah Resilii niin
hanimlar1 nebevi 6gretinin kadinlara iletilmesine katkida bulunmustur. Hz.
Peygamber, kadinlarla son derece iyi iletisim kurmus olacak ki mahrem sorularin
dahi kendisine yoneltildigi goriilmektedir.'” Ozellikle gocuklarin yetismesinde ilk
Ogretmen sayilan kadinlarin egitimine 6zel 6nem vermis ve onlara mescitte ders
gdrmeleri icin bir giin tahsis etmistir.'® Kendi hanimlarinin da aralarinda yasadig
cekismelerin sikintisint  yasayan Hz. Peygamber’in dili hi¢cbir zaman
sertlesmemistir.

Hz. Peygamber’in hayatinda teblige en ¢ok ihtiya¢ duyan kimseler arasinda
miisliiman olmayan ya da yeni miisliiman olup kalpleri heniiz Islam’a 1sinmamis
kimseler bulunmaktadir. Ozellikle Medine déneminde miinafiklarin agir sozleri
ile karsilagan Allah Resilii, bu kimselere kotii davranmamis ashabinin da ayni
sekilde hareket etmelerini istemistir.'” Nitekim Hz. Peygamber iman etmeyenlere
dahi son derece sabirli davranmistir.”

Hz. Peygamber, teblig konusunda son derece nazik bir sekilde hareket etmis
olsa da icra ettigi gorev sebebiyle farkli kararlar almistir. Toplumun menfaati ya
da kisisel gereklilik sebebiyle belli donemlerde yumusak dili terk etmistir. Ancak
bu durum hikmete aykirilik arz etmemektedir.”' Nitekim Hz. Peygamber’in amac1
bir kotiiliigii gidermek oldugu i¢in sahsi meselelerinde degil 6zellikle idarecilik
vazifesi sebebiyle yumusaklig1 terk ettigi goriilmektedir.”?> Ancak zina eden

13 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 36/545
(No. 22211).

4 Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Dimagk: Darii’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), “Ezan”, 2 (No. 708).

'S Muhammed b. Omer Vakidi, Kitdbu I-megdzi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1984), 1/214.

16 Ogiit vermek peygamberlerin gdrevlerinden biridir. Bk. el-Ar’af 7/68; Furat Akdemir, “Kur’an-1 Kerim’de
Niibiivvete Ait Kavramlar”, Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2017), 25-26.

'7Eb Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Darii’l-Hadis, 1995), 44/552 (No. 27002); Ebii David, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-Siinen
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2010), “Taharet”, 130 (No. 363).

'8 Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmi u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (yy: Daru
Tavku’n-Necat, 2001), 35 (No. 100).

19 Ganimet taksimi yapilirken Hz. Peygamber’e adaletli olmasii sdyleyen miinafik kimseye karsi Allah
Restlii’niin soyledigi sozler igin bk. Miislim, “Zekat”, 142 (No. 1063).

2 fbrahim Canan, “Resulullah’ta ‘Muhataba Gore Hareket’ ve ‘Tedric’ prensipleri”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (1997), 73.

2! Ahmet Onkal, Resiilullah ' Islam’1 Teblig Metodu (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2016), 63.

22 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Ahkam”, 54 (No. 7225).



kimsenin kendisine had cezasi uygulandig1 halde ayiplanmamasinin gerektigini
sOyleyen Hz. Peygamber yumusak dili terk etmek ile kotii s6z sdylemenin
kastedilmedigini ortaya koymustur.” Nitekim Allah Teald “Birbirinizi
karalamayn, Birbirinize lakaplar takmayin.”** derken Miisliimanlarin aralarinda
kotii konusmasini yasaklamistir.

1.1. Yardimseverlik ve Hosgorii

[sliam  toplumunun saglikli bireylerden olusup dini ve diinyevi
sorumluluklarini yerine getirmesi i¢in Allah’in, kullarindan istedigi en énemli
hasletlerden birisi yardimlagmaktir. Nitekim insanin sosyal bir varlik olmasi,
baskalarmin yardimma her an ihtiyag duyabilecegini gostermektedir. islam
dininde bu anlamda zekét, sadaka-i fitir, kurban, nezir gibi pek ¢ok hiikiim ve
uygulama toplumsal dayanismanin saglanmasini amaglamaktadir. Bu sebeple
gelenegimizde onemli yeri olan vakif ve dernek gibi kurumlar yardimlagmanin
kurumsal hale gelmesi amaciyla tesis edilmistir.> Allah Teala iyilik hususunda
yardimlagmay1 emredip kétiiliik hususunda yardimlasmay1 yasaklarken yardimin
da her alanda degil ahlaki simirlar icerisinde olacagini haber vermistir.*®

Baghigimizda zikrettigimiz diger haslet olan affedicilik anlamindaki hosgorii
de din kardesliginin bir geregidir.”’ Kisinin izzetini artiracak olan ve toplumda
yozlagmanin 6niine gegecek olan hoggoriiniin elbette bir sinir1 olacaktir. Allah
icin sevmek ile beraber Allah i¢in hosgoriiniin de terk edilecegi yerler vardir.
Calismamizin ilerleyen kisimlarinda genisge el alacagimizi séylemekle beraber
konuyu ozetleyecek olursak 6zellikle sahsi meselelerde affedici olmak fazilet
olarak gdriilmiistiir. Ancak toplumun menfaati ya da dini bir sebep varsa kamu
yarar1 6ne alimalidir.

Sahsi meselelerde son derece miisamahakar olan Hz. Peygamber, yaninda
bulunan ashabina hem yasayist ile 6rnek olmus®® hem de sozlii uyarilari ile
telkinde bulunmustur.”” Bu manada mizanda en agir gelen ameller igerisinde
giizel ahlak sayilirken ashabin, bu ahlakin mahiyetini sormasi iizerine 6zellikle

2 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1955),
“Hudud” 30.

2 el-Hucurat 49/11.

2 Mustafa Cagrici, “Yardimlasma®, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
2013), 43/334.

26 el-Maide 5/2.

2" Mustafa Cagrici, “Af (Ahlak)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/394.

28 Ebi fsa Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1996), “Birr”, 69 (No.
2015).

2 Kendisine es-Selamu aleykiim demek yerine es-Samu aleykiim (6liim iizerine olsun) diyerek beddua eden
Yahadi kisiye yalnizca “aleykiim” demekle yetinmis ve benzer karsilik vermek isteyen Hz. Aise’ye engel
olmustur. Mislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Selam”, 11 (No. 2165).



akrabaya yardim etmek ve affedici olmak Hz. Peygamber tarafindan haber
verilmistir.>

Giizel ahlakin ilk gostergesi olarak zikredilen miisliimanlarla iyi ge¢inmek
Allah’in bir Litfu olarak ihsan edilmis yiice bir ahlaktir.’' Hz. Peygamber
mi’minin {ilfet sahibi oldugunu ve bu sekilde olmayan mii’minde hayir
bulunmadigm ifade etmistir.**> Ayrica birbirini yalmizca Allah rizasi i¢in seven
kullara Allah’in ahiret giinii 6zel muamelesi bulunacagi rivayetlerde haber
verilmistir.** Insanlarin birbirlerine sert davranmamasi gerektigi vurgulanmis ve
bu durum Allah’1n rahmeti olarak agiklanmigtir.**

Insanlarin arasmin bozulmasina sebep olan hasletlerin basinda gelen haset ise
yardimseverlik ile hoggoriiniin yok olmasi anlamina gelip pek ¢ok ayet ve hadiste
yerilmistir. Oyle ki Iblis’in Allah’a isyan etmesine, Hz. Adem’in ¢ocuklarinin
arasinda kan akmasina, Hz. Yakub’un (a.s.) ¢ocuklarinin Hz. Ydsuf’u (a.s.)
kuyuya atmasima ya da Israilogullari ile Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’i
kabul etmemesine sebep olan haslet haset duygusudur.®® Ele alacagimiz kiisliik
meselesi de icerisinde kin, nefret ve haset barindirdig i¢in Hz. Peygamber’in
kiismeyi yasakladigi rivayetin Oncesinde “Birbirinizle iliskiyi kesmeyin,
birbirinize kin beslemeyin, haset etmeyin. Ey Allah’in kullari kardes olun’®
seklinde uyarida bulunmasi kiisliigiin haset ile iliskisini gostermektedir. Haset,
bagkasinin sahip oldugu nimetin elinden ¢ikmasini (zeval bulmasini) istemek
anlamina gelir ve bu yoniiyle Islam ahlakinda yerilen kalbi bir hastaliktir. Kisinin,
bagkasimdaki nimete g6z dikmeden kendisinin de benzeri bir nimete kavusmay1
arzulamasina gipta, bu arzuyla yetinmeyip hayirh iglerde yarisarak o nimeti elde
etmeye calismasia ise miindfese denir. Allah Tealda, baskasinin zararini
hedefleyen hasedi ve bu yondeki kotii niyetli ¢abalar1 yasaklarken hayirli islerde
gipta ile hareket etmeyi ve mesru bir rekabet (miindfese) icinde olmay1 tesvik

30 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid (Riyad:
Mektebetii’r-Rusd, 2003), 6/222.

31 «Q, seni bizzat kendi yardimiyla ve mii’minlerle destekleyen ve onlarin kalplerini uzlastirandir. Sayet
yeryliziindeki seyleri tiimiiyle harcasaydin, sen onlarin kalplerini uzlagtiramazdn. Fakat, Allah onlarin arasini
uzlastirdr.” “Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O nun bu nimeti
sayesinde kardesler olmustunuz.” el-Enfal 8/62-63; Al-i imran 3/103.

32 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/492 (No: 22840).

3 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Ezan” 36.

3% “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kat yiirekli olsaydin, onlar
senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlari affet. Onlar icin Allah’tan bagislama dile...” Al-i imran
3/159.

35 el-Bakara 2/34; el-Maide 5/27; Ytsuf 12/8-9.

3 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii’l-musannef fi’l-ehddis ve l-asar, thk. Kemal
Yusuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Rusd, 1989), 5/215 (No: 25372); Buhari, e/-Cdmi ‘u’s-sahih, blm. “Edeb” 57
(No: 6065); Ahmed b. Ali Ebli Ya’la el-Mevsili, Miisned, thk. Said b. Muhammed (Kahire: Darii’l-Hadis, 2013),
6/251 (No: 3549).; Hadisin degerlendirmesi igin bk. Ibrahim Saylan, Yusuf Siikrii Harpiiti ve Eserlerinin Hadis
Agisindan Degeri (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2020), 179.
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etmistir.’” Haset bu manasi ile kalbi bir fiil olmaktadir. Allah Teala hem kalbi
diisiince olarak hasedi hem de bu yonde ugras vermeyi yasaklamistir. Hatta hased
eden kimsenin serrinden sigimay1 dgretmistir.”® Hz. Peygamber bu anlamda bir
kalpte hem hasedin hem imanin bulunamayacagini ifade ederek diger ahlaki
kurallar da oldugu gibi iman ile ahlakin bagina isaret etmistir.>* Hz. Peygamber’in
diisiince diinyasin1 diger rivayetler ile beraber diisiiniildigiinde haset eden
kimsenin imaninin olmadigma degil imanmin zayif olduguna isaret edildigini
anlasilmaktadir.*’

1.2. Hediyelesmek ve Digergamhik

Kiifiir ehlinin 6zellikleri arasinda goriilen haset karsisinda Hz. Peygamber
bagkalar1 i¢in 6zveride bulunma anlaminda isar kavramini 6n plana gikarmistir.
Isar, din kardesliginin en ileri derecesi anlamina gelmekte olup kendisinin
ihtiyac1 olmasina ragmen Miisliiman kardesin yararinin tercih edilmesidir.*' Bir
ideal olarak isar, imanmn kemal noktasidir.* Hz. Peygamber’in en hayirli nesil
olarak ifade ettigi saadet asrinin en temel 6zelligi burada gizlidir.* Zira toplumu
olusturan insanlarin birbirlerine bu derece bagli olmalar1 her bakimdan iistiin
olacaklarin1 gostermektedir. Sevdigini Allah i¢in seven ve kizdigina da Allah i¢in
kizan kimse kendisinin degil muhatabinin ve dolayisiyla toplumun menfaatini
oncelemektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber nezaket dilini hi¢bir zaman
bozmamis ve diismanlarma dahi dua etmistir.* Tedrici bir yontem belirleyen Hz.
Peygamber’in muhatap kitlesine gore hareket ettigi goriilmektedir.*> Her insanin
gonliinde bagka diisiinceler yatmaktadir ki hikmete uygun olan o kisi ile istedigi
sekilde iligki kurmaktir. Bu sebeple insan fitratina uygun olarak Hz. Peygamber
hediyelesmeyi insanlarin birbirini sevmesi ve dolayisiyla toplumun diizeni i¢in
tavsiye etmistir.** Kendisi de ashabmin isteklerine uygun hareket etmis ve
toplumda ikili iligkilerle beraber olusturulan sosyal bag1 kuvvetlendirmistir.

37 Hiisameddin Erdem, “Gipta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1996),
14/50.

8 “Haset ettigi zaman haset¢inin kétiiliigiinden, sabah aydinhiginin Rabbine siginirim. el-Felak 113/5.

3 Ebf Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, es-Siinenii 'I-kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiin’im Selebi (Beyrut:
Miessesetii’r-Risale, 2001), “Cihad”, 8.

4 man-giinah iliskisi hakkinda bk. Necmi Sar1, Kavramsal Boyutuyla Iman ve Islam Ehl-i Hadis Ile Ebii Hanife
Anlayis1 Havaric ve Miircie den Tevariis Uzlasmazhk (Istanbul: Ummiilkura Yaymevi, 2022), 131-144.

1 Mustafa Cagrici, “Isar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/490.
4 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “iman” 6 (No: 13).

43 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Sehadat” 9 (No: 2508).

# Safvan b. Umeyye, Hz. Peygamber'in kendisine ihsan ettigi 300 deveden sonra, “Restilullah benim nazarimda
insanlarin arasinda en sevmedigim kimse idi. Bana verecegini verdi de sonunda en sevdigim kimse oldu.”
demistir. Mislim, “Fezail”, 59 (No 2313).

4 Onkal, Teblig Metodu, 107.

40 Eb Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, e/l-Muvatta’ (Abu Dabi: Miiessesetii Zayed b. Sultan,
2004), “Husni’l-hultk” 12 (No: 3368).
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2. Nebevi Siinnette iyi Gegim

Insan sosyal bir varlik olmasi hasebiyle pek ¢ok kimseyle iliski kurmakta ve
hayatini baskalari ile beraber devam ettirmektedir. Ummet olmasi agisindan fert
olarak gorevleri olan Miisliimanlarin belli sekilde hareket etmesi istenmistir. Zira
Hz. Peygamber, yardimlagsma ve dayanigsma konusunda iimmetini birbirine
kenetlenmis bir binaya benzetmektedir.*’ Miisliimanin miisliiman {izerindeki
hakki oldugunu sdyleyen Hz. Peygamber, bu haklarin igerisinde kardesi ile
karsilagtiginda selam vermesi, davetine icabet etmesi, hastalandiginda ziyaretine
gitmesi gibi gorevleri zikretmistir. Hatta kendisi i¢in istedigini mii’min kardesi
icin istemesi hem miisliimanin miisliiman iizerindeki hakki hem de imanin
kemale ermis hali olarak Hz. Peygamber’in dilinde ifade bulmustur.** Hatta Hz.
Peygamber Miisliimanlarin arasinin bozulmasinin biiyiik bir fitne olacagini su
sekilde ifade etmistir:

“Size namaz, orug, sadaka, ma’rifu emretme ve miinkerden nehyetmekten
daha iistiin bir seyi haber vereyim mi?’ Ashab: ‘Evet, ey Allah in Resilii’ dediler.
Buyurdu ki: ‘Insanlar arasini 1slah etmek. Zira insanlarin arasimin bozulmast

“halika”dir (kokten kazyip atar). Sagi tiras eder demiyorum, dini kékten kazir®

Yakin akraba ve komsular, iyi geg¢inilmesi istenen kimselerin basinda
gelmektedir. Hz. Peygamber, akraba ile iligkisini kesen kimsenin cennete
giremeyecegini soylemistir.*® Alimler ise bu ifadeyi haram fiili helal saymadik¢a
kimsenin Islam dairesinden ¢ikmayacag: ilkesi cercevesinde degerlendirmis ve
cennete girigin ceza ¢ekilmeden gerceklesmeyecegi seklinde yorumlamistir. Bu
baglamda akrabalik baglarin1 yasatmayi, akrabalarin birbirini ziyaret etmesini ve
iyi iliskiler kurmasini ifade eden sila-i rahim kavrami 6nemli bir ahlak terimi
olarak yerini almistir.”’ Ancak belli sebeplerle baz1 kimselerden uzak durmanin
caiz goriildiigli durumlarda sila-i rahmin terk edilip edilmedigi sorusu giindeme
gelmektedir. Bu sorunun cevabii bulabilmek i¢in Miisliimanlarin yakinlariyla
iligkisinin ne ol¢iide siirdiiriilmesi gerektigini incelemek gerekmektedir.

4T “Miiminleri kendi aralarindaki merhamet, sevgi ve yardim hususunda bir viicut gibi goriirsiin. Ki viicudun
bir organi agrirsa, viicudunun kalan kismi uykusuzluk ve humma ile o organa destek olur.” Buhari, el-Cami ‘u’s-
sahih, “Edeb” 27 (No: 6011).

S Darimi, es-Siinen, “Istizan” 5 (No: 2661); Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Iman” 6 (No: 13); Miislim, el-Cdmiu s-
Sahih, “Iman” 73.

4 Eba Davud, Siinenu Ebi Ddvud, thk. Suayb el-Arnavut, Muhammed Kamil Karabelli (Sam: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), “Edeb” 35.

3 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Edeb” 11 (No: 5984).

5! Mustafa Cagrict, “Sila-i Rahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/112.
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2.1. Sila-i Rahim

Sila ve rahm kelimelerinden olusan bu kavram kan bagi ve evlenme yoluyla
olusan akrabalik baglarini yasatmayi, akrabalarla iligkiyi siirdiirmeyi, haklarini
gozetmeyi, onlara ilgi ve yardimda bulunmayir ve ziyaret etmeyi ifade
etmektedir.’? Kavramdaki “sila” kelimesi akrabalik bagini canli tutmak anlamia
gelirken bunun ziddi olan akrabalik bagimi koparmak “kat’-1 rahim” terimiyle
ifade edilmektedir. Insanin sosyal bir varlik olmasi nedeniyle en yogun iliskiyi
yakin ¢evresiyle kurdugu diisiiniildiigiinde akrabalar arasindaki saglikli iligkilerin
toplumsal diizen agisindan da biiylik 6nem tagidigi goriilmektedir. Bu gercevede
tyiligi emretmek ve kotiiliikten nehyetmek ilkesinin en islevsel bicimde hayata
gecirilecegi alan da akrabalik iligkileridir. Nitekim insanin yakini olmadigi
kimselere bu sekilde tavsiye vermesi daha zor hale gelmektedir. Allah Resalii
kotiiliigin el ile diizeltilmesini gerektiginden bahsederken herkesin bunu
basaramayacagini sdylemistir. Oyle ki akrabalar bu hususta hem el ile hem de
sozIii bicimde yakmlarim1 hakka yonlendirecek en Onemli kimselerdir.
Dolayistyla kafir bile olsa akraba ile iyi geginmek Is1am’1 teblig baglaminda son
derece 6nemli bir gérevdir.

2.1.1. Sila-i Rahm’in Onemi

Hz. Peygamber’in “Cennete giremez” ifadesini kullandig1 insan tiplerinden
biri akrabalik bagi koparanlardir.”® Oyle ki Hz. Peygamber ve Sahabe adina
sdylenen giizel ahlakin basinda akraba ile iyi gecinmek gelmektedir.’* Allah
Teala ise kafirlerin 6zelligi olarak akraba ile iliskiyi kesmeyi drnek vermistir.™
Zira Hz. Peygamber sila-i rahmi imanin bir alameti olarak aktarmustir ki*® Allah
Teédld Onceki timmetlerden de akrabalart ile iyi geginmeleri konusunda soz
aldigmi haber vermistir.”” Yine Hz. Peygamber sila-i rahmi Allah’n kullari ile
arasindaki bagi olarak anlatmis ve bu bagi saglam tutanla Allah’in baglarinin siki

52 Cagrici, “Sila-i Rahim”, 37/112.; Emine Giimiis Boke, “Adalet Baglaminda Hz. Peygamber’in Aile Hayat1”,
Kur’an ve Siyer-i Nebi’de Adalet, (Istanbul: Nida Akademi, 2024), 157.

53 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Edeb”, 11.

54 Allah Reslii Islam’a davet i¢in Bizans imparatoru Herakliyiis’e mektup gonderince Herakliyiis o sirada
iilkesinde bulunan ve Hz. Peygamber’in azili diigmanlarindan Ebl Siifyan’a Hz. Peygamber’in neleri
emrettigini sormustur. Eba Siifyan ise “Bize namazi, dogrulugu, iffetli ve namuslu olmay1 ve sila-i rahmi
emrediyor.” demistir. Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Edeb” 8 (No: 5980).

55 “Demek, yiiz ¢evirdiginizde yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracak ve akrabalik baglarini koparacaksiniz, éyle
mi? Iste onlar, Allah’in lanetleyip, (gercege karsi) kulaklarini sagw, gozlerini kor ettigi kimselerdir.”
Muhammed 47/22-23.

3¢ Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Rizkinin bol, omriiniin bereketli olmasimni arzu eden, akrabalik bagim
devam ettirsin.” Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Edeb” 85 (No: 6138); Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Birr” 20, 21.
ST “Hani, biz fsrailogullarz ‘ndan, “Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne babaya, yakinlara,
yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel sozler soyleyeceksiniz, namazi kilacaksiniz, zekdti
vereceksiniz” diye soz almigtik.” el-Bakara 2/83.
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olacagim sdylemistir.”® Hz. Peygamber, sila-i rahim yapanin Omriiniin
uzayacagini,” rizkinin bollasacagini ve Allah’in rahmetine ulasacagmi haber
vermistir. Ecelin degismez oldugu bilindigi i¢in® 6mriin uzamasindan kastin
hayatin bereketlenmesi ya da o6ldiikten sonra giizel bir sekilde anilmaya devam
edilmesi seklinde te’vil edilmistir.®® Miisliiman olmasa bile akraba ile iyi
gecinilmesi gerekir.®” Nitekim Hz. Peygamber’in, Islim dairesine girmedigi
halde amcas1 Ebd Talib ile iyi iliskiler siirdiirdiigii bir gergektir.*®

Sila-i rahmin faydasi olarak zikredilen bir bagska meziyet ise sahibini cennete
ulastirmasidir.** Hatta Hz. Peygamber’in dilinden aktarildigina gore sevabi en
hizli verilen ahlak olarak sila-i rahim, en ¢abuk cezalandirilacak olan kotii ahlak
ise kat’1 rahimdir.® Bu derece 6nemli ve ahirette sahibine biiyiik miikafat
kazandiracak olan sila-i rahim yalnizca kendisi ile goriisen akrabalarin ziyaret
edilmesinden ibaret degildir. Zira Hz. Peygamber kendisi ile bagini1 koparmayani
ziyaret edenin degil, iliskisini koparan kimse ile goriisen kimsenin sila-i rahim
yapmus olacagini haber vermistir.*® Ciinkii ama¢ miisliimanlar arasindaki baglari
iyilestirmek sureti ile giizel hasletleri zenginlestirmektir. Oyle ki cahiliye
doneminde dahi o6nemli bir erdem kabul edilen akrabaya iyilik meselesi
bagkalarina kars1 gurur ve kibir anlami tagimaktadir. Bu dénemde sila-i rahim
icerisinde taassubu barindiracak sekilde zalim de olsa kabilesini savunan bir
anlam tagimaktadir. Hz. Peygamber ise sila-i rahmi bu tiir kotii diisiincelerden
ayirmig ve emrettigi konulardaki hasletleri pratik hayatta yasayarak iimmetine
ornekligini gostermistir. Zaten Hz. Hatice’nin, vahyin gelisinde tedirgin olan Hz.
Peygamber’i teselli ederken kendisinin akrabalarla iliskini siirdiirdiiglinii
sOylemesi de Hz. Peygamber’in Onceden beri bu hususta hassas oldugunu
gostermektedir.®’

38 Miislim, el-Cdamiu’s-Sahih, “Birr” 16.

% Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Edeb” 12 (No: 5639).

¢ en-Nahl 16/61.

¢! Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-muhtir ‘ale’d-
Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Sirketii Mektebetii Matbaatii Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1966), 6/411.

62 el-Miimtehine 60/8.

% Hz. Peygamber kendisi akrabalari ile Miisliiman olmasa bile iyi geginirken baskalarma da bu hususu ifade
etmistir. Ornegin Hz. Esma bunlardan birisidir. Olay1 soyle anlatmaktadir: “Kureys in Hudeybiye Antlasmast
zamanminda annem, Islam dan yiiz ¢eviren miisrik biri oldugu hdlde kendisine yardim etmemi arzulayarak bana
geldi. Bunu haber verdikten sonra Restilullah’a, ‘Yd Resilallah! Onunla ilgileneyim mi?’ dedim. O da ‘Evet,
annenle ilgilen.” buyurdu.” Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Edeb” 8.

% ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/257 (No: 35847).

% Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2003), 10/62.

% Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Edeb” 15 (No: 5991); Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani Ebti Davud,
Siinenu Ebi Ddvud, thk. Suayb el-Arnait, Muhammed Kamil Karabelli (Sam: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye,
2009), “Zekat” 45 (No: 1697).

7 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Bed’i’l-vahy” 1.
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Hz. Peygamber teblig gorevine Allah’in emri geregince oOncelikle
akrabalarindan baslamis®® ve kavmiyetcilik yapmadan yakinlarinin haklarini
gozetmistir.” Ornegin sadaka hususunda fakire verilen yardimin yalnizca
tasadduk sevabi getirecegini ancak akraba olan fakire yardim edildigi zaman hem
sila-i rahim hem de tasadduk sevabi almacagim sdylemistir.”’ Hz. Peygamber
bunun gibi pek ¢ok zaman akrabayi gozetmeyi emretmistir ki zaten bu husus
Allah’n bir emridir.”"

2.1.2. Sila-i Rahm’in Hiikmii ve Akrabalik Dereceleri

Ayet ve hadislerde hakkinda ¢ok konusulan akrabalara iyilik meselesinde
alimler genel olarak kat’-1 rahmin haram, sila-i rahmin ise farz oldugunu
sdylemistir.”> Dini bir emir olarak koparilmasi siddetle yasaklanan akrabalik
iliskisi kan bagmin yam sira evlilik ve siit emzirme yolu ile de olusmaktadir.
Akraba olan kimselerin birbirleri tizerine hem dini hem de hukuki bazi haklar1
mevcuttur. Yeri ve durumuna gore miras hukukunda zevii’l-erham, ashabii’l-
ferdiz veya asabe gibi isimlendirmeler oldugu gibi akrabalarin kendi aralarinda
evlenilmesi haram olanlar ve olmayanlar gibi bir hiyerarsi vardir. Bu baglamda
ziyaret edilmesi gerekli olan akrabalar Kur’an-1 Kerim’de zii I-kurba™, zevi’l-
kurba™, el-akrabiin”™ gibi isimlerle ifade edilmistir. Allah Teald miras hukuku
Ozelinde olsa da akrabalarin birbirlerine yakin oldugunu su ayetlerde dile
getirmistir:

“Allah’in kitabinca, kan akrabalar: birbirlerine (varis olmaya) daha
layiktirlar.”™®

“Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah’in Kitab'ina gore, (miras
konusunda) birbirleri i¢in (diger) mii’'minlerden ve muhacirlerden daha

onceliklidirler.””’

8 eg-Suard 26/214.

 Allah-u Teala da elgisinin bu hususu éncelemesini sdyle dile getirmistir:

“De ki: ‘Ben buna (vaptigim teblig gorevine) karsilik sizden, yakinlik ve dostluk baglart icinde sevgiden baska
bir ticret istemiyorum.” es-Stra 42/23.

0 Tirmizi, Siinen, “Zekat” 26 (No: 658).

" “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay, yakinlara yardim etmeyi emreder; haydsiziig, fenalik ve azginhig
da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.” en-Nahl 24/90.; Nitekim Hz. Peygamber yetim ve
oksiiz biiytirken kendisine en ¢ok destek olan amcasi Ebil Talib’in hidayeti i¢in son derece ¢aba sarf etmistir ki
sonunda Allah’in ikaz1 gelmistir. el-Kasas 28/56, et-Tevbe 9/113.

72 Allah (c.c.) kendisine kars1 gelmekten sonra sila-i rahimi kesmeyi yasaklamistir: “Kendisi adina birbirinizden
dilekte bulundugunuz Allah’a karsi gelmekten ve akrabalik baglarini koparmaktan sakininiz.” en-Nisa 4/1.

73 ¢l-Bakara 2/83.

™ el-Bakara 2/177.

7 el-Bakara 2/180.

76 ¢l-Enfal 8/75.

"7 Hicretten sonra miisliimanlar din kardesleri olarak birbirlerine varis oluyorlardi. Bu ayette, veraset sebebinin
akrabalik oldugu, din kardesliginin miras sebebi olmaktan ¢ikarildig1 ifade edilmektedir. el-Ahzab 33/6.
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Sonu¢ olarak akraba ile iligkilerde Misliimanin gostermesi gereken
hususiyetleri soyle siralayabiliriz:

-Akrabalarimizi bagkalarindan fazla disiinmek ve sevdigimizi onlara
gostermek

-Akrabalar arasinda anlagsmazlik ¢iktig1 zaman aralarini diizeltmek icin ¢aba
sarf etmek

-Bir seye ihtiyaglar1 oldugu zaman hemen yardima kosmak

-lyi ve kétii her zaman yanlarinda olup giiler yiizii eksik etmemek.

Ayet ve hadislerde akraba ziyareti gerekli goriildiigii igin alimler bu
ziyaretlerin keyfiyeti hakkinda farkli goriisler ortaya koymustur. Zira akraba olsa
da bu kimselerin derecelerinin esit olmadigini bilinmektedir. Allah Teala
ozellikle anne ve babaya iyilik edilmesini emretmistir.”® Anne ve babanin, gocugu
iizerinde cok biiyiik hakki oldugunu haber veren Hz. Peygamber iyiligin en basta
ebeveyne yapilacagini sdylemistir.” Nitekim bir sahabi Restlullah’a: “Benim
giizel sohbet etmeme insanlarin en layik olan1 kimdir?” diye sordugunda Hz.
Peygamber ii¢ kere “Annendir.” cevabini vermistir. “Daha sonra kimdir,” diye
sorulunca ise Hz. Peygamber, “Sonra babandir.” buyurmustur.*® Bu rivayete
bakarak alimlerin geneli iyilik yapilmasi gereken ilk kisinin anne oldugunu
sOylemistir. Zira anne; ¢ocugunu karninda tagimasi, dogurmasi ve bakimini
siirdiirmesi yoniinden ¢cocuguna nispeten babadan {istiin goriilmiistiir. Ozellikle
annenin ii¢ kere ve babadan once zikredilmesi bu goriisii desteklerken kimi
alimler anne ile babanin esit derecede oldugunu sdylemistir. Zayif kalan bir goriis
olarak babanin anneden {istiin oldugu sdylenmis olsa da genel olarak anne,
cocuklarini iyilik yapmas1 hususunda babadan bir adim &nde kabul edilmistir.®’

Anne ve babadan sonra kimin en yakin akraba olacagi hususu tartigmalidir.
Zira Hz. Peygamber’den nakledilen ve iyilik yapilmaya layik olan kimse
hakkinda ii¢ kere annenin daha sonra babanin zikredildigi rivayetin bazi
tariklerinde ziyade bilgi s6z konusudur. Hz. Peygamber bu rivayetlerde iyilik
yapmaya anne ve babadan sonra en layik olanlar hakkinda 53 163 & “Sonra
sana en yakin, en yakin olanlardir.” ifadesini kullanmistir.** Bagka bir rivayette
ise Hz. Peygamber hutbedeyken bu konuya deginmistir. Infakin fazileti

8 “Insana da, anne babaswina iyi davranmasint emrettik. Annesi, onu her giin biraz daha gii¢siiz diigerek
karminda tasimigtir. Onun siitten kesilmesi de iki yil i¢inde olur. (Iste onun igin) insana soyle emrettik: “Bana
ve anne babana siikret. Doniis banadir.” Lokman 31/14.

7 Ebd Hiireyre'den rivayet edildigine gére Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Higbir ¢ocuk babasinin
hakkini 6deyemez. Ancak onu kéle olarak bulup da satin alip azad etmesi miistesna” Eba Davud, es-Stinen, 27
(No. 5137).

8 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Birr” 1.

81 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Serhu n-Nevevi ale’l-Miislim (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiiras, 1972),
16/102.

82 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Birr” 2.
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konusunda veren elinin alan elden {istiin oldugunu sdylerken Hz. Peygamber;
“Annen, baban, kiz kardesin ve erkek kardesin, daha sonra yakin olanlar,”
diyerek iyilik yapilmasi gereken kimseleri saymustir.** Baska bir rivayette ise Hz.
Peygamber’e “Kime lyilik yapayim” diye sorulmus ve Hz. Peygamber anne, baba
ve kardeslerin daha sonra ise yakinligina gore akrabalarin iyilige layik olacagini
soylemistir.** Imam Nesai’nin aktardig1 rivayette ise Hz. Peygamber “Iydlinden
basla” demistir ki kisinin bakimindan sorumlu oldugu insanlara yardim etmesi
oncelikli gorevidir.*

Bu rivayetlerde her ne kadar anne ve babadan sonra kardesler sayilmis olsa da
kisinin evlatlar1 ile dede ve nineleri, kardeslerinden 6nde goriilmiistiir. Zaten Hz.
Peygamber’in bir rivayetinde anne, baba ve kardesler sayildiktan sonra “Bu
(vapilmasi) gereken bir vazifedir. (Bunlar) iliskileri devam ettirilmesi gereken
yakinlardir” ibaresi gegmektedir.*® Yani kisinin velayeti altinda olanlara yardim
etmesi Oncelikli gorevidir. Yakinlik olarak kardeslerden sonra ise amca, dayi,
hala ve teyze gibi akrabalar siralanirken daha sonrasi akrabalarin yeri yakinlik
derecesi, kan bagi olup olmamasi, komsuluk iligkisinin bulunup bulunmamasi
gibi ar1zi sebeplere gore degismektedir.®’

Sila-i rahim i¢in sayilan akrabalarin iist sinir1 ise anne ya da baba tarafindan
dordiincii dedeye kadar gitmektedir. Hz. Peygamber’in Hasim ogullar ifadesini
siklikla kullanmasi da buna isarettir.®

Yakinlik bakimindan bu sekilde siralama kabul edilse de sayilan akrabalarin
hangilerine sila-i rahim yapmanin gerekli oldugu tartismalidir. Bu konuda
zikredilen ii¢ goriisten bahsedilmistir. Birinci goriise gore sila-i rahim yalnizca
nikdh diismeyen kimselere yapilmaktadir. Yani amca ya da day1 ¢ocuklari gibi
aslinda mirasta hak sahibi olabilen kuzenlerle evlilik caiz oldugundan bu kimseler
i¢in sila-i rahim s6z konusu degildir. Esin halas1 ya da kiz kardesi iizerine nikah
yapilmas1 da bu hikmete binaen yasaklanmustir.* Zira baldiz ya da esin halasina
nikéh diisecek olsa o halde eslerin arasinda kavga ¢ikmasi kaginilmaz oldugu i¢in
sila-i rahim zarar gorecektir. Bundan dolay1 silanin terk edilmemesi istenmis ve
bir kizin kardesi ya da hala/teyze gibi akrabasi ile ayn1 nikah altinda bulunmasi
yasaklanmustir.”® Buna delil olarak Hz. Peygamber’den nakledilen su rivayet
bulunmaktadir: Restlullah “Kadinlarin yanina girmekten kagimin.” buyurdu. Bir

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27/159 (No: 16613); Ebii’l-Kasim Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, thk. Hamdi
Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1994), 22/283 (No: 725).

8 Eb0 Davud, Siinenu-Ebi Davud, “Nevm” 27 (No: 5140).

8 Nesai, es-Siinenii 'l-kiibrd, “Zekat” 52 (No: 2323).

% Eb( Davud, Siinenu Ebi Davud, “Nevm” 27 (No: 5140).

87 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi, 16/103.

8 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Menakib” 2 (No: 3311); Ebt Davud, Siinenu Ebi Davud, “Harac” 20 (No: 2978).
8 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Nikah” 28; Miislim, el/-Camiu ’s-Sahih, “Nikah” 33-35.

% Sehabeddin el-Karafi, el-Furik (Alemii’l-Kiitiib, ts.), 1/147.
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adam: ‘Kocasmin (kardes, amca, amcaoglu gibi) yakinlar1 da m1?’ diye sorunca
Hz. Peygamber, “(Kocamn) Yakini oliimdiir” demistir.”! Goriildiigii iizere sila
yapilacak kimse ile bas basa kalmak ve sohbet etmek gibi yakinlagsma s6z konusu
oldugu i¢in aralarinda nikéh bagi olmadan bu iliskileri siirdiirmek akraba da olsa
bazi kimseler i¢in caiz kabul goriilmemistir. Sonu¢ olarak aktardigimiz bu
diisiinceye gore sila-i rahim akrabalar igerisinden nikahin diismedigi kimselere
yapilmaktadir.

Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve Imam Nevevi (6. 676/1277) gibi baz1 Safiilere gore
ise sila-i rahmin yapilacagi akrabalar miras paylasiminda hak sahibi olan
kimselerdir. Bu goriisii savunanlar da Hz. Peygamber’in iyilik yapmaya en layik
olan kimseyi aglkladlgl rlvayetl delil getirmislerdir. Zira Hz. Peygamber anne ve
babadan sonra <3 &3 & & “Sonra sana en yakin, en yakzn olanlardir.” ifadesini
kullanmistir ki®? burada mahremhk esas almmamustir.”> Ancak bu rivayetlerde
yaklnlardan bahsedilirken HZ Peygamber’in miras sahiplerini kastettigi acik
kimse belh bir kimse degil kisiye yakinlig1 belirgin akrabadir. Bu sebeple S 2 e—f
45y ifadesindeki “diiniiv’ kelimesi sarihler tarafindan maddi yakinlik yerine
iyilik yapmaya en yakin olan seklinde agiklanmustir.’* Ayrica sila yapilacak
kimselerin yalnizca miras hakki olan kimseler olarak kabul edilmesi ile hala ya
da teyze gibi akrabalar sila-i rahmin disinda kalacaktir. Halbuki Hz. Peygamber
teyze hakkinda “Teyze anne menzilesindedir” buyurmustur.’®

Uciincii goriise gore ise akrabalik mutlak baglamda kabul edilmelidir.
Dolayisiyla kiginin akrabast ile miras¢i olmamasi ya da aralarinda mahremiyetin
bulunmasi sila-i rahim i¢in engel degildir. Zira naslarda sila-i rahmin yalnizca
nikéh haramlig1 bulunan kimselere yapilacagina dair bir tahsis yoktur. Ayrica Hz.
Peygamber’den nakledilen bazi ifadelerde sila-i rahmin mutlak olarak
kullanildig1 goze carpmaktadir. Ornegin Hz. Peygamber “lyiliklerin en iistiinii
kiginin, babasimin sevdigi kimselere sila yapmasidir.” derken sila-i rahim
yapilacak kimse arkadags olarak tespit edilmistir. Ya da Hz. Peygamber Misir’in
fethini miijdelerken bu sehrin i¢inde Miisliimanlarin sila yapacaklar1 yakinlari

! Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Nikah” 110.

2 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Birr” 2.

% Ebii’l-Fazl Kadi Iyaz, fkmalii’I-Mu ‘lim bi-feva idi Miislim (Masir: Darii’l-Vefa, 1998), 8/21; Nevevi, Serhu 'n-
Nevevi, 16/113.

% Ahmed b. Ali Tbn Hacer, Fethu'l-bdri bi-serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1960), 10/402. Sarihlerin, hadislerle alakali degerlendirmeleri,
fslam tarihinde 6nem atfedilen yorumlardir. Nitekim giiniimiizde dahi SCOPUS indeksinde yayinlanan
akademik ¢aligmalarin, hadis serhlerini ele alig yontemleri agisindan incelenmesi, s6z konusu 6nemin bir
yansimasi olarak sayilabilir. Muhammed Sadik Ozbek, “Gelenekten Giiniimiize Hadis Serhleri: SCOPUS Veri
Tabani Uzerinden Bir Meta-Sentez”, Diizce llahiyat Dergisi 9/2 (31 Aralik 2025), 752-754.

%5 Buhari, el-Cdamiu’s-sahih, “Megazi” 41 (No: 4005).
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oldugunu haber vermistir.”® Aslinda zikredilen iki goriisiin arasmi bulmak
miimkiindiir. Birinci goriiste yalnizca terki haram olan sila-i rahimden
bahsedilirken ikinci goriiste ise yapildiginda miistehap, terk edildiginde ise
herhangi bir giinahin olmadig1 sila-i rahim haber verilmistir. Yani sila-i rahim
farz ve nafile olarak iki tiirliidiir. Mahrem olan akrabalara sila-i rahim farz, terki
ise haramdir. Ancak kuzen ya da nikahi caiz olan diger akrabalara sila-i rahimde
bdyle bir durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla akrabalik bagi olan herkesin
sila hakk1 bulunmaktadir.’’

Kur’an ve Siinnette sila-i rahmin nasil ve ne siklikla olacagi bildirilmemistir.
Kimi zaman mal ile kimi zaman ziyaret ya da bir yardim ile sila-i rahim
gerceklesebilmektedir. Ayrica ziyaret ya da mal ile olacak olan sila-i rahmin
miktarinda belirleyici olan esas orftiir. Dolayisiyla kime ne kadar sila-i rahim
yapilacagini orf belirlemektedir. Belli durumlarda yalnizca ayda bir defa telefonla
goriismek sila-i rahim sayilabilecekken yakinlik ya da ihtiyag gibi durum
degisikliginde sila-i rahmin sekli ve siklig1 da degisecektir. Bununla beraber
sartlar esit oldugu zaman dahi herkes icin sila-i rahim ayni sekilde icra
edilemeyecektir. Zira her sahis giicii nispetince sorumlu oldugu i¢in kiminin
ziyaret imkani varken kimi insan yalnizca telefon ile goriisme
saglayabilmektedir. Sila yapacak kimsenin durumuna gore sila-i rahmin durumu
degisecegi gibi kendisine sila yapilacak kisinin durumu da énemlidir. Zira hasta
olan ya da yakinin1 kaybeden bir kimseye yapilacak sila-i rahim ziyaret ile sinirlt
iken evlilik, i kurma ya da bor¢lu kimselere yapilacak sila daha ¢ok maddi
anlamda yardim ile olacaktir. Genel olarak kadin ya da erkegin bir hakki kabul
edilen ziyaret hakkina kimsenin miidahale edemeyecegi sdylenmistir.” Ozellikle
Hanefl mezhebinde evli kadmlarin anne babasini ziyaret etmesi hakkinda goriis
ortaya konulmus ve bu duruma esin engel olamayacag: ifade edilmistir.”” Buna
binaen eve gelen ziyaretciye de engel olunmamalidir.

3. Kafirleri Dost Edinmeme

Allah Teéla Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde kafirleri dost edinmeyi yasak
etmistir. Halbuki mii’minlerin arasinda savas hali olsa bile aralarinin
diizeltilmesini istemis, kiisliigii neredeyse caiz gdrmemistir. Ancak Allah Teala,
kafirler iyi goziikse bile onlarla dost olunmayacagini haber vermistir ki Hz.

% Miislim, el-Cdamiu’s-Sahih, “Fezailii’s-Sahabe™ 226.

9 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur'dn (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1964),
16/248.

% M. Yasar Kandemir, “Ziyaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/498.

% Necla Yasdiman Demirdéven, “Kocanmin Haklar1 Baglaminda ‘Kadimin izinsiz Evden Cikamayisi’® ile Tlgili
Hadislerin Tahlili ve Mezhep imamlarinin Anlayislar”, EKEV Akademi Dergisi 60 (2014), 434.
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Peygamber’den de bu manada rivayetler nakledilmistir. Konu hakkindaki ayet ve
hadislerden anlasildigima gore kafirleri dost edinmek miinafiklik alameti olup'®
Allah’a, Restiliine ve ahiret giinline olan imana zittir. Zira Allah Teala goyle
buyurmaktadir:

“Onlardan bir¢ogunun inkdr edenleri dost edindiklerini gériirsiin. Andolsun ki
kendileri icin onceden (ahirete) génderdikleri sey; Allah’in onlara gazap etmesi
ne kotiidiir! Onlar azap icinde ebedi kalicidirlar. Eger Allah’a, Peygamber’e ve
ona indirilene (Kur'an’a) inaniyor olsalardi, onlart (miisrikleri) dost

edinmezlerdi. Fakat onlardan bir¢ogu fasik kimselerdir.”'"!

Tabi burada sdyledigimiz yasak olan husus kéafirleri dost edinmek olup akraba,
komsu ya da ihtiyag sahibi olan kafir kimseye yardim etmek yasaklanmanugtir.'*
Ciinkii Miisliiman sevdigini de Allah igin sever, nefret ettigine de Allah igin
nefret eder. Hz. Peygamber’in ifadesi ile bu, imanin en iist mertebesidir.'” Ancak
Miisliimanlar1 birakip kafirleri sirdas edinmek yasaklanmigtir. Zira onlarin gergek
anlamda iyilik beslemedikleri Allah tarafindan birden fazla yerde su sekilde
belirtilmigtir:

“Ey Iman edenler! Benim de diismanim, sizin de diismanmniz olanlart dost
edinmeyin. Siz onlara sevgi gosteriyorsunuz. Halbuki onlar size gelen hakki inkar
ettiler. Rabbiniz olan Allah’a inandimiz diye Resilii ve sizi yurdunuzdan
¢tkarwyorlar. Eger rizami kazanmak iizere benim yolumda cihad etmek igin
¢tktiysaniz (boyle yapmayn). Onlara gizlice sevgi besliyorsunuz. Oysa ben sizin
gizlediginizi de, a¢iga vurdugunuzu da bilirim. Sizden kim bunu yaparsa, mutlaka
dogru yoldan sapmistir. Sdyet onlar sizi ele gegirirlerse, size diisman olurlar, size
ellerini ve dillerini kétiiliikle uzatirlar ve inkar etmenizi arzu ederler. "%

“Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hi¢bir sirdas edinmeyin. Onlar size
fenalik etmekten asla geri kalmazlar. Hep sikintiya diismenizi isterler. Onlarin
kinleri konusmalarindan apagik ortaya ¢iknugtir. Kalplerinde gizledikleri ise daha

biiyiiktiir. Eger diisiiniirseniz size dyetleri agikladik. '’

19 “Miinafiklara, kendileri igin elem dolu bir azap oldugunu miijdele. Onlar, mii’'minleri birakip kdfirleri dost
edinen kimselerdir. Onlarin yaninda izzet ve seref mi ariyorlar? Halbuki biitiin izzet ve seref Allah’a aittir.” en-
Nisa 4/138-139.

101 e]-Maide 5/80.

192 “Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmamus, sizi yurtlarimizdan da ¢tkarmamigs kimselere iyilik etmekten,
onlara ddil davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah, ddil davrananlari sever.” el-Mumtehine 60/8.

193 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/445 (No: 22130).

104 el-Miimtehine 60/1-2.

195AL-i fmréan 3/118.
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Ayetlerde bildirildigi iizere kéfirler ile dost olmak sonug itibariyle
Miisliimanlara zarar verecektir ki bu yakinlik hi¢ baslatilmamalidir. Allah Teala
bu yasagmi haber verdikten hemen sonra Hz. ibrahim’i (a.s.) Miisliimanlara
ornek olarak sunmaktadir.

“Ibrahim’de ve onunla birlikte bulunanlarda sizin icin giizel bir érnek vardir.
Hani onlar kavimlerine, “Biz sizden ve Allah’1 birakip taptiklarinizdan uzagiz. Sizi
tammiyoruz. Siz bir tek Allah’a inanincaya kadar, sizinle bizim aramizda siirekli
bir diismanlik ve nefret belirmistir” demislerdi. Yalniz Ibrahim’in, babasina,
“Senin i¢cin mutlaka bagislama dileyecegim. Fakat Allah’tan sana gelecek
herhangi bir seyi onlemeye giiciim yetmez” sozii baska. Onlar soyle dediler: “Ey
Rabbimiz! Ancak sana dayandik, ictenlikle yalniz sana yoneldik. Déniis de ancak

sanadr.”'%

Hz. Ibrdhim, en yakinlari da dahil olmak iizere tevhid diisiincesinde
olmadiklari i¢in kavminden uzaklasmistir. Allah Teala Hz. Tbrahim’i pek cok
konuda ornek olarak sunmus ve onun izinden gitmeyenleri akilsizlikla
suclamustir.'”” Ozellikle kiifriinii izhar edip agik¢a Miisliimanlara diismanlik eden
kimselere yakinlik kurulmamasi gerektigi belirtilmistir:

“Allah, sizi ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarimizdan ¢ikaran
ve ¢tkarilmaniz icin destek verenleri dost edinmekten men eder. Kim onlari dost
edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir. "%

“Ey iman edenler! Kendilerine Allah’in gazap ettigi, kabirlerdeki kdfirlerin
timit kestikleri gibi tamamen ahiretten timitlerini kesmis bir toplumu dost

. o
edinmeyin. """

Allah Teala her ne kadar kafirleri dost edinilmesinin hikmeti olarak bu
kimselerin Miisliimanlara diigmanlik beslemesini haber vermis olsa da genel
olarak Yahudi ve Hiristiyanlarin dost edinilmemesini emretmis ve diismanligin
tespit edilmesini gerekli gdrmemistir.

“Ey inananlar! Yahudi ve hiristiyanlart dost edinmeyin. Onlar birbirlerinin

dostlaridrlar. Sizden kim onlart dost edinirse, kuskusuz o da onlardandir.

Stiphesiz Allah, zalimler toplulugunu dogruya iletmez. ”''°

106 «¢]-Miimtehine 60/4.

197 “Kendini bilmeyenden baska Ibrahim’in dininden kim yiiz ¢evirir?” el-Bakara 2/130.
198 ¢]-Miimtehine 60/9.

109 e]-Miimtehine 60/13.

110 e]-Maide 5/51.
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Sonug olarak Allah Teéld en genel anlamiyla mii’minlerin, iman1 olmayan
kimseleri dost edinmemelerini emretmistir.

“Mii’'minler, mii 'minleri birakip inkarcilar: dost edinmesin. Kim boyle yaparsa
Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz
baskadir. Allah, asu sizi kendisine karsi dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadir.
Ciinkii doniis Allah’adwr.”""!

Ayetlerin zahirinden kéfirleri dost edinmek kiifiir olarak goziikse de helal
saymadik¢a hicbir gilinahi islemenin kiifrii gerektirmeyecegi bilinmektedir.
Ayrica burada zikrettigimiz Aayette gecen “Ancak omnlardan (gelebilecek
tehlikeden) korunmaniz baskadir.” ibaresinde ruhsat olarak kiifiir yurdunda
yasayan ya da kafirlerin zulmiinden korkan kimselerin dost gibi gdriinmesinde
bir sakinca olmayacag: ifade edilmistir.''

Allah Teila konu hakkinda fiili olarak Hz. Ibrahim’i 6rnek verdigi gibi
miistakil baglamda yakin akraba dahi olsa kiifre diisen kimselere yakinlik
kurulmamasi gerektigini ¢ok sert bir dile haber vermistir:

“Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse, babalarinizi ve
kardeslerinizi bile dost edinmeyin. I¢inizden kim onlart dost edinirse, iste onlar,
zalimlerin ta kendileridir. De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz,
esleriniz, asiretiniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz bir
ticaret ve begendiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberinden ve O ’nun
yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Allahin emri gelinceye kadar bekleyin!
Allah, fasik toplulugu dogru yola erdirmez. "'

Allah Teala emrini yerini getiren kimseleri ise biiyiikk miijdeler ile
karsilayacagini soyle haber vermistir:

“Allah’a ve ahiret giintine iman eden hi¢bir toplulugun, babalari, ogullari,
kardegleri yahut kendi soy-soplart olsalar bile, Allah’a ve peygamberine diisman
olan kimselere sevgi besledigini géremezsin. Iste Allah onlarin kalplerine imant
yazmis ve onlart kendi katindan bir ruh ile desteklemistir. Onlari, i¢lerinden
irmaklar akan ve iclerinde ebedi kalacaklari cennetlere sokacaktir. Allah
onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Iste onlar, Allah’in
tarafinda olanlardur. Iyi bilin ki, Allah’n tarafinda olanlar kurtulusa erenlerin ta
kendileridir. ”''4

1AL fmréan 3/28.

2 Ferra el-Begavi, Me ‘Glimii 't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an (Riyad: Daru Taybe, 1997), 2/26.
113 et-Tevbe 9/23.

!4 el-Miicadele 58/22.
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Allah Teala yakini dahi olsa kafir kimselere kars1 sert bir tavir takinmalari
gerekli oldugunu hem Hz. Peygamber hem de mii’minlere hitaben haber
vermektedir.'"> Bu konuda mii’minler kendi aralarinda son derece yumusak
davranish iken kafirlere karsi ise ¢ok serttirler.!'® Allah Teala kafirlerle dost
olmay1 o kadar cok zemmetmistir ki en ufak bir meyli dahi hos gsrmemistir. Oyle
ki “Zulmedenlere meyletmeyin. Yoksa size de ates dokunur.”''" ibaresinde
zikredilen zalime meyletmenin kéfirlere sevgi beslemek anlami tasidig: ifade
edilmistir.''®

Ayetlerin ilk muhataplar1 olan ashib-1 kirim da konu hakkinda son derece
hassas davranmistir. Yahudi ve hiristiyanlar bagta olmak tizere miisrik pek ¢ok
kimse ile ayni toplumda yasayan hatta akraba olan bu kimseler dinin emri olarak
iman etmeyenleri yakin dost edinmemistir. Hz. Peygamber’in ayetlerin ruhuna
uygun s0z, fiil ve tutumlar1 da ashabin yolunu aydmlatmistir. Konu hakkinda
verilecek ilk drneklerden birisinde Hz. Peygamber Bedir savasina ¢iktig1 vakit
kendisine yardim etmek isteyen miisrik bir kimseyi geri ¢evirmstir. ikinci ve
ticlincii kez gelip ayni teklifi yapan miisrik sahsa Hz. Peygamber her defasinda
“Allah ve Resiliine inaniyor musun” diye sormustur. Adam olumsuz cevap
verdikce Hz. Peygamber “Ben miisriklerden yardim almam.” demistir. Adam
ticiincli kez gelip yardim etmek istediginde Hz. Peygamber’in ayni sorusuna
mubhatap olan adam bu kez olumlu cevap vererek iman etmis ve Hz. Peygamber
ile birlikte savasa katilmistir.'" Yanindakilere de “Miisriklerin 15181 ile
aydinlanmayin™'® diyen Hz. Peygamber’in ashabi igerisinde ozellikle Hz.
Omer’in (r.a.) kéfirlerden yardim alma ya da onlara yakin durma konusunda ¢ok
net davrandigi bilinmektedir. Rivayete gére Ebli Misa el-Es’ari’nin (6. 42/662-
63) kendisine ait isinde ehil olan bir kétibi vardir. Durumun kendisine sorulmast
iizerine Hz. Omer meseleyi caiz gdrmemis ve Ehl-i Kitab’1 dost edinmemek
hakkinda indirilen ayete zit hareket edildigini ifade etmistir.'*'

Hz. Peygamber, miisriklerle yakinlik ve dostluk izlenimi verebilecek
selamlagma, tokalagma, mecliste yer verme gibi davraniglari ashabina
yasaklamigtir. Enes’den (r.a.) gelen bir rivayette Resilullah (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Hiristivan ve Yahudilerle karsilasinca once siz selam vermeyin

5 “Ey iman edenler! Kafirlerden (oncelikle) yakinimizda olanlarla savasin ve sizde bir sertlik bulsunlar.” et-
Tevbe 9/123.

16 “Muhammed, Allah’in Resiliidiir. Onunla beraber olanlar, inkdrcilara karsi cetin, birbirlerine karsi da
merhametlidirler.” el-Fetih 48/29.

"7 Had 11/113.

118 el-Begavi, Me ‘alimii 't-tenzil, 4/204.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/81 (No: 25158).

120 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/19 (No: 11954); Ebii Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, Siinenii'n-
Nesdi, thk. Abdiilfettah Eba Gudde (Haleb: Darii’l-Matbuati’l-Islamiyye, 1986), “Zinet” 51.

12 {bn Kuteybe, Uyiinii’l-ahbdr (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/102.
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(onlar size versinler siz karsilik verin), bir yolda onlarla karsilasinca (kenardan
gecmeleri icin) yolu onlara daraltin.”'*

Yolu kafirlere daraltmaktan kasit kasten bu kimselerin oniinii kesmek
anlaminda degil daha ¢ok hiirmet etmek anlaminda yol vermeyi terk etmektir.
Zira karsidan gelen kimseye yol vermek ona tazim anlami tasimaktadir. Selam
vermeyi terk etmenin de Hz. Peygamber doneminde bir arka plani vardir. Zira
Yahudiler Hz. Peygamber ile alay etmek adma selam lafzim1 degistirerek
soylemekteydiler. Bu sebepten dolayr Hz. Peygamber, ashabina “Size Ehl-i
kitaptan birisi selam verince Aleyke veya aleykum (sana veya size de olsun)
seklinde cevap veriniz.” buyurmustur.'*

Genel olarak kafirlerle olan iliskilerde kisiyi Islim’a davet etme gibi bir
maslahat yoksa hasta ziyareti ya da herhangi bir basaris1 sebebi ile tebrik etme
gibi hiirmet gdstermenin yasak olacagi soylenmistir. Calismamizin genelinde
sOyleyecegimiz gibi ikili iligkilerde kiginin durumunu kendisi daha iyi bilecegi
icin kime nasil davranacagini siyaset-i seriyye kapsaminda degerlendirmelidir.
Oyle ki Hz. Peygamber, kendisinden yardim1 hig¢ eksik etmeyen amcasini 6liim
ddseginde ziyaret ettiginde dahi Islam’a davet etmistir.'* Yine Hz. Peygamber’in
hizmetinde bulunan Yahudi bir ¢ocuk hastalanip 6lmek iizereyken yanina gelen
Peygamberimiz, ¢ocugun basucuna oturmus ve kendisine Miisliiman olmay1
teklif etmistir. Cocuk, diislincesini 6grenmek icin yaninda bulunan babasinin
yliziine bakinca Babasi: “Ebii’l-Kasim’in dedigini yap”, demis ve ¢ocuk
Miisliiman olmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber “(Cocugu) Cehennemden
kurtaran Allah’a hamdolsun.” demistir.'*® Goriildiigii iizere Hz. Peygamber her
zaman Islam’a davet etmeyi kendisine gérev bilmistir. Her ne kadar rivayette Hz.
Peygamber’in sadece ¢ocugu Islim’a davet ettigi nakledilmis olsa da
muhtemelen Oncesinde hasta ziyaretine uygun olarak bagka seyler konusmustur.
Ayrica Hz. Peygamber ile cocugun ve ailesinin bir bagi oldugu da
anlagilmaktadir. Sonugta babanin ve oglun gonliine girmeyi basaran Hz.
Peygamber bir kimseyi daha Islam ile bulusturmustur.

Kafirlere sert davranilmasi hususunda aktardigimiz o kadar ayet ve hadislere
ragmen Ehl-i Kitap ile en iyi sekilde gecinilmesi, iyilige kars1 iyilik yapilmasi ve
kisinin daima af yolunu tutmasi gibi erdemler Kur’an ve siinnette dile
getirilmistir. Zira akraba bile olsa sert davranilacak olan kafirler Islam davetinden
yliz ¢evirmis hatta Miisliimanlara zarar1 dokunan kimselerdir. Ancak Hz.
Peygamber iman1 olmayan kimselerin kisinin dinine zarar verecegini sOylemistir.

122 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Selam” 13 (No: 2167).

123 Miislim, e/-Cdmiu’s-Sahih, “Selam” 8-11.

124 Muhammed b. Ismail Buhéri, el-Cdmiu’s-sahih (Sam: Daru Ibn Kesir, 1993), “Cendiz” 79 (No: 1294).
125 Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, “Cenaiz” 78 (No: 1290).
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Oyle ki bir soziinde “Sadece miiminlerle arkadas ol, yemegini de ancak miittaki
kimseler yesin.”'*® buyurmustur. Burada kastedilen iyi insanlar1 aramak onlarla
yakinlik kurmaktir. Yoksa kéfirlerle hi¢ iliski kurmamak muhtag ise onlara
yemek vermemek kastedilmemistir. Zira Allah Teald mii’'minlerin
ozelliklerinden bahsederken “Onlar, seve seve, yiyecegi yoksula, yetime ve esire
yedirirler.”'*’” demis ve mii’min ya da kafir ayrimi yapmamustir. Arkadas
seciminin ne denli dnemli oldugu konusunda Hz. Peygamber “Kisi arkadasinin
dini iizeredir. Oyleyse her biriniz, kiminle arkadaslik edecegine dikkat etsin.”
buyurmustur.'?®

Kimseye zarari olmayan kafirlerin teblig ile Islam’1 tanimasi gereklidir.
Dolayistyla kisi kendi menfaatlerini bir tarafa birakip o6nceligi Islam’n
menfaatlerine vererek hareket etmelidir. Gliniimiizde heniiz yeterince
tanimadigimiz her kafire yumusak huylu davranmali kalbini Islam’a 1sidirip
Miisliiman olmasi i¢in maddi ve manevi her tiirlii cabay sarf etmeliyiz. Zira en
iyi teblig 6rnek olmaktir.

4. Allah icin Sevmek

Hz. Peygamber’in bildirdigi lizere amellerin en faziletlisi Allah igin sevip
Allah icin nefret etmektir.'*’ Zira kisi imani tadina ancak bu sekilde ulasabilir.'*
Ayrica Hz. Peygamber’in ifadesine gore sevdigini Allah i¢in seven, kizdiginda
da Allah icin kizan kimsenin imam kemale ermistir.””' Fasik kimselerden
uzaklasmak Allah’a yakinlasmak olarak goriilmiistiir. Hz. sa’dan nakledilen bu
konudaki rivayet dikkat cekmektedir:

Hz. 154 dedi ki:

“Ey Havariler toplulugu, masiyet ehlinde bugz ederek Allah’a yakinlasin,
onlardan nefret ederek O’na yaklasin ve onlardan uzak durarak O’nun rizasini
arayin. (Havariler) dedi ki: ‘Ey Allah’in Peygamberi, kiminle oturalim?”’ (Hz. Isd)
buyurdu ki, ‘Konusmast amellerinizi artiran, goriintiisii size Allah 1 hatirlatan ve

ameli size diinya islerinde zahid olmaya sevk eden biriyle oturun. »132

126 Ebts Davud, Siinenu £bi-Bévud, “Edeb” 16.

127 fnsan, 76/8.

128 Ebli Davud, Siinenu Ebi-Bévud, “Edeb” 19.

129 Eb Davud, Siinenu Ebi Ddvud, “Siinne” 2.

130 Celaliiddin es-Siiyati, Cem ‘u’l-cevami  (Kahire: Ezheri serif, 2005), 11/716 (No: 25936).
131 Ebt Davud, Siinenu Ebi Davud, “Siinne” 15.

132 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1997), 48 (No: 299).
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Allah Teala da sadiklar ile beraber olmay1 emretmis'** ve zalimlerin yaninda
olan hatta onlara yaklasanlara atesin dokunacagmi haber vermistir."** Nitekim
Hz. Peygamber dindar insanlar ile dostluk kurulmasini 6giitlerken kotii arkadagin
diinya ve ahiret menfaati bakimindan kisiye zarar verecegini bildirmistir. Rivayet
su sekilde gelmistir:

“lyi ve kotii arkadasin hali, giizel koku satanla kériik cekenin haline benzer:
Misk satan, ya sana giizel kokusundan bir miktar verir ya sen satin alirsin, ya da
(hi¢ degilse onunla beraber oldugun siirece) giizel koku koklamuis olursun. Koriik

¢eken kimse ise, ya elbiseni yakar ya da (en azindan) kérigiin kétii kokusundan

ol
rahatsiz olursun. ">

Rivayette iyi insanlarla arkadaslik yapilmasi Allah i¢in sevilmesi istenen
kimseler hem diinya hem de ahirette fayda vermektedir. Hz. Peygamber
mii’'minin {ilfet sahibi oldugunu ve bu sekilde olmayan mii’'minde hayir
bulunmadigm ifade etmistir."*® Ayrica birbirini yalnizca Allah rizas1 igin seven
kullara Allah’1n ahiret giinii 6zel muamelesi olacaktir."*” Yine Allah bu kullarimi
sevdigini haber vermis ve boylece insanlarla iyi geginilmesini tesvik etmistir.'*®
Zira sevgi ya fitrat geregi nefsin istediklerine ya da Allah’mn rizasim kazanmak
icin inan¢ birligi icindeki kimselere gosterilmektedir. Bu sebeple kisinin
arkadasinin dini lizere oldugu rivayeti de anlam kazanmaktadir. Yani Hz.
Peygamber, insanin kendi ahlak ve davranislarima uygun kimseleri sevecegi
gerceginden hareketle kisiliklerin zamanla benzesecegini haber vermektedir.
Nefis istemese de iyi insanlarla arkadaslik yapildiginda zamanla iyilik yapmak
giizel hale gelecektir. Ayni sekilde kotii insanlarla zaman gegirenlere de
kotiiliikler kolay hale gelecektir. Dolayisiyla hayra gétiiren ve iyilik yapmaya
tesvik eden seyleri sevmek Allah’in sevmenin geregidir. Benzer sekilde Allah’a

133 “Ey, iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.” et-Tevbe 9/119.

134 «Sadece iginizden zulmedenlere erismekle kalmayacak olan bir azaptan sakinin ve bilin ki Allah, azabi getin
olandwr.” el-Enfal 8/25; “Zulmedenlere meyletmeyin. Yoksa size de ates dokunur. Sizin Allah’tan baska
dostlariniz yoktur. Sonra size yardim da edilmez.” Had 11/113.

135 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Zebaih” 31 (No: 5214).

136 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37/492 (No: 22840).

BT “Allah Tedld, hicbir golgenin bulunmadigi kiyamet giiniinde yedi sinf insani arsimn gélgesinde
golgelendirir. Bunlar; adil imam (devlet yoneticisi), Allah Tedld’nin ibadetinde yetisen geng, kalbi mescide
bagl miisliiman, bir birini Allah i¢in seven dostlar, yalmz iken Allah Tedld'vi diisiiniip gozleri yasla dolan
kimse, kendisini fuhsa davet eden kadini Allah korkusuyla reddeden erkek ve sadakasini kimseye duyurmadan
tam bir ihldsla veren kimsedir.” Buhari, el-Cdmiu s-sahih, “Ezan” 36.

133 Ebi Hureyre nin naklettigine gore Hz. Peygamber sdyle sdylemistir: “Bir adam baska bir kéydeki kardesini
ziyaret etmis. Bunun iizerine Allah onun i¢in yoluna bir gézcii melek koymus. Adam melegin yanina geldiginde
(ona): ‘Nereye gitmek istiyorsun,” demis. Adam ise: ‘Su koydeki kardesime gitmek istiyorum,’ diyerek karsilik
vermig. Melek de: ‘Onun iyiligi icin ¢alistigin bir nimetin var mi,” diye sormus. Adam: ‘Hayir! Ancak ben onu
Allah igin seviyorum,’ cevabini vermis. Melek: ‘O hdlde ben senin o kardesini Allah i¢in sevdigin gibi Allah’in
da seni sevdigini haber vermek iizere O’nun sana gonderdigi elgiyim,” demis.” Mislim, el-Camiu’s-Sahih,
“Birr” 38 (No: 2567).
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itaati artiracak olan mal ya da makam sevilip sevap umulurken tamamen kibir ya
da gohret i¢in infakta bulunmak ya da savasa katilmak Allah’in rizasinin
kastedilmedigi i¢in glinah sayilmistir. Ancak buradan hareketle yapilan hayirda
diinyalik hicbir fayda beklenilmemesi gerektigi anlasilmamalidir. Zira Allah i¢in
birbirini seven kimseler yalnizca ahiret icin degil ayn1 zamanda diinyalik manada
da kendilerine fayda saglamaktadirlar. Ayni zamanda Hz. Peygamber diinyada da
mutluluk vermesi i¢in Allah Teala’ya dua etmistir.'*

Allah icin sevmek Allah’a olan iman ile baglantilidir. Dolayistyla Allah’in
emrettigi kimseleri sevmek imanin geregidir. Hz. Peygamber’in cennetlik olarak
vasifladigi kimselerin en net goziiken hasletlerinin baginda Allah i¢in sevmenin

geldigi haber verilmektedir.'*

139 Hz. Peygamber’in duasi igerisinde “Diinyayt benim igin en biiyiik maksat hdline getirme” dedigi
goriilmektedir. Goriildiigli tizere Hz. Peygamber diinyayr tamami ile terk etmemis birinci derecede gaye
edinmeyi uygun gérmemistir. Tirmizi, Siinen, “Deavat” 56 (No: 3502).

140 Enes b. Malik sdyle nakletmistir: Restil-i Ekrem (s.a.v.) ile beraber oturuyorduk. Buyurdular ki: “Simdi
yamniza cennetlik bir adam gelecektir.” Bir de baktik ki Ensdr’dan, abdest suyu sakalindan damlayan ve
ayakkabilarini sol eline asmis bir adam ¢ikageldi. Ertesi giin olunca Resil-i Ekrem (s.a.v.) yine evvelki gibi
soyledi. Bu adam yine énceki gibi ¢ikageldi. Ugiincii giin olunca Resiil-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz yine ayni sozii
tekrar etti ve yine ayni adam ilk hdliyle geldi. Resiil-i Ekrem (s.a.v.) kalkinca Abdullah b. Amr, o adami takip
etti ve ona: “Ben babamla miindkasa ettim, ii¢ giin onun yanina gitmeyecegime yemin ettim. Bu zaman zarfinda
beni evinde misafir eder misin?” dedi. Adam da kabul etti. Daha sonra olanlari, Abdullah b. Amr soyle anlatti:
“Ug geceyi onunla bir arada ge¢irdim. Fakat gece boyunca uzun uzun ibadet ettigini gormedim. Ancak fecre
kadar, zaman zaman uyanp zikretti ve tekbir getirdi. Onun hayiwrdan baska bir sey séyledigini de isitmedim. Ug
giin gegince sanki onun amelini kii¢iimser gibi oldum ve dedim ki: “Ey Allah’in kulu! Babamla aramda bir
ihtildf yoktur. Fakat Resul-i Ekrem’in senin i¢in ii¢ kere; “Simdi yamniza cennetlik bir adam gelecektir.”
buyurdugunu isittim. Ug defa da sen ¢ikageldin. Ne gibi ameller isledigini 6grenmek i¢in senin yamnda kalmak
ve seni ornek almak istedim. Fakat senin biiyiik bir amel igledigini de gérmedim. Seni Resillullah’in séyledigi
mertebeye ulastiran amel nedir?” O zdt: “Su gordiigiinden baskasi degildir.” dedi. Fakat ben ayrilmak igin
dondiigiimde ardimdan seslenerek dedi ki: “Evet, benim amelim, senin gordiigiinden bagskas: degildir. Ancak
ben Miisliimanlardan hi¢ kimseye karsi kalbimde en ufak bir kin tutmam ve Allah in verdigi herhangi bir nimet
ve hayrdan dolayr da kimseye asla hased etmem.” Bunun iizerine: “Iste seni o dereceye ulastiran bu halindir”
dedim. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/124 (No: 12697).
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iKiNCi BOLUM
NEBEVi OGRETIDE KUSLUK

2.1. Hecr Kavram: Tamim ve lliskili Kavramlar

Hecr, liigatte “vasl” (birlesme) kavraminin ziddidir. Bdylece anlam birini terk
etmek demektir. Bu kelimeden tiireyen “hicret” bir seyi terk etmek veya bir
yerden baska bir yere go¢ etmek anlamlarma gelir.'*! Yine “muhaceret” kelimesi
de bulundugun yeri bagka bir yer i¢in terk etmektir. Istilahta ise hecr, bir kimsenin
karsilagtig1 diger kisiyle konugsmasini kesmesidir. Aslinda fiili veya kavli olarak
terk etmek demektir.'*? Bu tamimlardan anlasildig1 iizere hecr, hem fiziksel
ayrilmay1 (hicret) hem de kiisliigii ifade eden genis kapsamli bir terimdir.

Islami literatiirde hecr kavramiyla anlam yakinlig1 bulunan, ancak aralarinda
kiigiik farkliliklar tagiyan birgok terim mevcuttur. Bu terimlerin tanimlar1 ve hecr
ile olan miinasebetleri su sekildedir:

Kati’a - Akrabalik Bagim1 Kesme

Liigatte hicran, yiiz gevirme ve kopmak anlamina gelir.'*’ Istilahta ise aile ve
yakin akrabalara kars iyilik ve ihsan1 terk etmektir. S1la-i rahm’in ziddidur.'*

Hecr ile farki: Kati’a terimi genellikle sadece aile bireyleri ve kan bag:
bulunan akrabalar i¢in kullanilir. Hecr ise hem akrabalar hem de akraba olmayan
diger Miisliimanlar i¢in kullanilan daha genel bir kavramdir. Dolayistyla hecr,
kati’adan daha kapsamlidir.

Musireme

Liigatte ipin veya ipligin kesin bir sekilde koparilmasi, bagin tamamen
kesilmesi demektir. Sarime kelimesi de kopmay1 ifade eder.'”® Istilahta ise isi
saglamlastirmak ve kararlilikla uygulamak anlaminda iligkiyi kesmek
anlamindadar. '

Hecr ile farki: Musareme, bir kisiyle iliskiyi her yoniiyle tamamen kesmek
demektir. Ona ne muhatap olur, ne cevap verir, ne de muamele eder. Hecr ise

bazen kismi olabilir. Yani sadece selami kesmek, ya da belirli konularda

141 Cevheri Ismail b. Hammad, Tdcii 'I-liga ve sihdhii’l-Arabiyye (Beyrut: Darii’l-Ilm 1i’I-Melayin, 1987), 2/61
“aa” md.

142 1bn Hacer, Fethu l-bari, 10/492.

3 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 8/280.

144 {bnii’]-Esir, en-Nihdye, 4/82.

145 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii I-luga (Beirut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 12/130.

146 Sa°di Ebl Habib, el-Kdmiisii I-fikhi (Beyrut: Daru’l fiker, 1988), 211.
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konugsmamak gibi kismen bazen de kiilliyen olabilir. Bu sebeple hecr,
musaremeden daha geneldir.

Tedabiir - Sirt Cevirme

Liigatte diismanlik ve kopmak anlamina gelir. Bir kimse digerine sirtini
gostererek ona arka ¢evirir ve yliziinii ondan c¢evirir. Istilahta ise bir kimsenin
arkadasima fiziksel olarak sirtin1 donmesi ve yiiziinii ondan ¢evirmesidir.'*’

Hecr ile farki: Tedabiir i¢in mutlaka fiziksel bir sirt cevirme ve yiiz ¢evirme
sart1 vardir. Oysa hecr durumunda bu fiziksel eylem gerceklesebilecegi gibi,
gerceklesmeyebilir de. Ornegin iki kisi yiiz yiize otursa bile konusmayabilir.
Dolayisiyla hecr, tedabiirden daha geneldir.

Musahane - Diismanlik ve Kin

Liigatte diismanlik yapmak demektir. “Kisi birine musahane etti” sozii,
“onunla diismanlik etti” anlamina gelir. Ayrica “sévme ve ayiplama seklinde,
doviismenin altinda kalan diismanlik™ seklinde de tanimlanmistir. Istilahta ise
nefsi dolduran diismanlik ve kin ile dolmasidir.'*®

Hecr ile farki: Sahna i¢in mutlaka bir diismanlik sart1 gerekir ve bu durum
genellikle diinyevi meselelerden kaynaklanir. Oysa hecr, bazen diinyevi bir
adavet sebebiyle gerceklesebilecegi gibi, bazen de uhrevi bir gaye (karsi tarafin
1slahi, bid’atten korunma vb.) i¢in de yapilabilir. Bu nedenle hecr, musahaneden
daha geneldir.

Uzlet - inziva ve Miinzevi Yasam

Liigatte kenara c¢ekilme demektir. Bir seyi bagka bir seyden ayirmak,
uzaklastirmak anlamina gelir. Istilahta ise insanlarla karismaktan ¢ikmak, uzlet
kosesine ¢ekilerek onlardan ayrilmaktir.'*’

Hecr ile farki: Uzlet, genel olarak miinzevi yasamak ve insanlardan kopmak
anlamina gelir. Bu agidan hecr ile benzerlik gosterir. Ancak uzlet, herkesten genel
bir inzivayi, hecr ise belirli bir kisi veya gruptan uzaklagsmay1 ifade eder. Ayrica
uzletin hitkmii ile hecrin hitkkmii de benzerdir. Her ikisi de ser’i bir sebep
olmaksizin yapildiginda mekruh veya haramdir. Zira asil olan insanlarla
karigmak, onlara faydali olmak ve onlarin ezalarina sabretmektir.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Insanlarla karisip onlarin ezalarina
sabreden mii’min, insanlarla karigmayan ve onlarm ezalarma sabremeyen

147 Halil b. Ahmed, el-Ayn (Kahire: Darii Mektebeti’l-Hilal, ts.), 8/34.
18 Manzir, Lisdnu’l-Arab, 13/234-235.
149 Manziir, Lisdnu’'l-Arab, 11/440.
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mii’'minden daha hayirlidir.”'>* Ancak fitne zamanlarinda veya dinden uzaklasma
tehlikesi oldugunda uzlet miibah hatta miistehab olabilir. Nitekim Buhari, es-
Sahih’inde “Kotiiliikten dolay1 uzlet yapmak miibahtir” baghigini atmig ve
ardindan iki hadis nakletmistir."”>' ibn Abdiilberr soyle demistir: “Giizel bir
ayrilik, zararl bir yakinliktan hayirhdir.” Ibn Teymiyye’ye “Salik igin hangisi
daha faziletlidir, uzlet mi yoksa halka karigsmak mi1?’ diye sorulmus, sdyle cevap
vermistir:

“Insanlar bu meselede gerek genel anlamda gerekse duruma gore ihtilafa
diismiislerdir. Meselenin hakikati sudur: Insanlarla bir arada bulunmak bazen
vacip bazen de miistehap olabilir. Hatta aymi kisi, bazen insanlara karismakla,
bazen de yalniz kalmakla emrolunabilir. Bu konunun ozii sudur: Eger insanlarla
bir arada bulunmakta bir ve takva iizere bir yardimlasma varsa, bu emredilen
(megru) bir durumdur. Sayet giinah ve diismanlik itizere bir yardimlasma séz
konusu ise bu yasaklanmistir. Miisliimanlarla ibadet cinsinden olan bes vakit
namaz, cuma, bayramlar, kiisuf ve istiska namazlart ile benzeri durumlarda bir
arada bulunmak, Allah ve Resulii’niin emrettigi hususlardandir. Aymi sekilde
hacda, kafirlere ve dinden ¢ikan haricilere karst yapilan gazvelerde; basinda
bulunan imamlar veya o cemaat igindekiler facir (giinahkar) olsalar bile onlarla
bir arada bulunmak da béyledir. Keza kulun imanini artiran toplantilar da
béyledir; ya kendisi o meclisten faydalanr ya da baskalarina fayda saglar.
Bununla birlikte, kulun kendi basina kalacagi zamanlara da ihtiyact vardir:
Duast, zikri, namazi, tefekkiirii, nefis muhasebesi ve kalbinin 1slahi gibi baskasinin
ortak olamayacag, kendisine has islerde yalniz kalmasi: gerekir. Kisi buna ya
evinde ihtiya¢ duyar —nitekim Taviis soyle demistir: ‘Kiginin evi ne giizel bir
savmaadir (ibadethanedir); orada goziinii ve dilini (haramlardan) korur’— ya da
evinin disindaki yerlerde. Dolayisiyla, mutlak surette insanlara karismayt (hulta)
se¢mek hata oldugu gibi, mutlak surette yalmzligi (infirad/uzlet) se¢mek de
hatadir. Her bir insanin bunlardan hangisine ne kadar ihtiya¢ duyacag ve her bir
durumda kendisi i¢in hangisinin daha haywii olacagi meselesi ise kisiye ozel bir

degerlendirmeyi gerektirir.”'>

Sonug olarak uzlet belirli sartlar altinda mesru bir uygulama iken hecr ise
genellikle belirli bir kisi veya gruba yonelik terk etme eylemidir. Ikisi de ser’i bir
sebep olmadan yapildiginda mekruh kabul edilir.

150 Tirmizi, Siinen, “Sifati’l-Kiyame” 46 (No. 2675).

151 Buhard, el-Cdamiu’s-sahih, “Rikak” 34.

132 Ebii’l-Abbas Takiyyiliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye,
Mecmiiu Fetdvd (Medine: Mecmai’l-Meliki’l-Fahd, 2004), 11/425-426.
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2.2. Kiisliigii Yasaklayan Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Kiisliigii yasaklayan rivayetler genel olarak ii¢ farkli lafizla nakledilmistir.
Bunlar sirast ile su sekildedir:

I- Kiis kalmayi ti¢ giin ile sinirlayan rivayetler,

2- Kiis kalmayui ti¢ gece ile sinirlayan rivayetler,

3- Kiis kalmay1 mutlak baglamda yasaklayan rivayetler.

Rivayetlerde nakledilen {ic giin ya da iic gece ifadesi asil olarak ayni
anlamdadir. Mana ile rivayetin sonucu olarak ravilerin bu sekilde aktarmis olmasi
diisiiniilebildigi gibi Hz. Peygamber’in farkli lafizla ifade etmis olmasi da
miimkiindiir. Ayrica bazi rivayetlerde yalnizca “ii¢” ifadesi gegmekte gece ya da
glin ifadesi zikredilmemektedir. Ancak <36 ya da 4336 seklinde miiennes ya da
miizekker ifadeleri temyizlerinin gece (J&) ya da giin (pY) kelimelerinin
kastedilmis oldugunu ifade eder. Bu sebeple 436 ifadesinin yalniz geldigi
yerlerde li¢ giin, &30 ifadesinin gectigi yerde ti¢ gece kastedilmektedir.

2.2.1. U¢ Giinden Fazla Kiis Kalmay: Yasaklayan Rivayetler

1- o8 296 335 o1 jands O adall 44 9 106 88 & 050 81 08 3 i e 22

Abdullah b. Omer’den rivayet olunduguna gore Resilullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

“Mii’min bir kimseye din kardesini ii¢ giinden fazla terk etmesi, helal
olmaz.”'>

2- Gl ale oo Al 38 %6 535 ki pids O et S5 Y 106 88 ) Ja OF (e 32

ady 26 385 e 333 ¥ G5 4 i,

Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Resilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Bir miisliimanin bir miisliimana ii¢ giinden fazla kiismesi (helal) olmaz.
Dolayisiyla (kiis iki kisiden birisi digeri ile) karsilastiginda ii¢ defa seldm verir
ve bu selamlarin hi¢birini de almazsa (kiisliigiin) giinahini (selami almayan kisi)

yiiklenmis olur.”"**
3- A ek Y 32 685 BT Y (on B3 o OF et 44 Y dyy O« Lage 32
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Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Bir miisliimanin kardesine ii¢ giinden fazla kiismesi helal olmaz. Ancak

serrinden emin olmamasi istisna”'>

153 Ebii’l-Hiiseyin el-Kugeyri en-Nisaburi Miislim, es-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
Matbaatii Isa el-Babi’l-Halebi, 1955), “Birr ve Sila” 26 (No: 2561).

154 Ebti Davud, Siinenu Ebi Ddvud, “Edeb” 55 (No: 4913).

155 Siiytiti, Cem ‘u’l-cevami‘, 11/749 (No: 25998).
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Bu rivayetin ziyadeli kismi olan “Ancak serrinden emin olmamas: istisna”
béliimiiniin Hz. Peygamber’e aidiyetinin sorunlu oldugu kabul edilmistir.'>®

Ao O hedd 4 5 (3t Kius 58 bt Sy 188 40 05 06 06 (o5 o 5 ko Wi
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Sa’d b. Ebi Vakkas’dan rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) soyle

buyurmustur:

7 ona sévmek ise fisktir. Bir miisliimanin

95158

“Miisliiman ile savasmak kiifiir"

kardesine ii¢ giinden fazla kiismesi helal olmaz.
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Ebl Hiireyre’den rivayet edildigine gore ResGlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

“Bir miisliimanmin kardesine ti¢ giinden fazla kiismesi helal olmaz. (Selam

vermede) One gecen (cennete girme hususunda) onciiliik etmigtir.”">

6- OB (Bl B0 (338 dadi 44 Y 8 B It OB 105k (oo o a BT kil o Josh e
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Siirahbil b. Sa’d’dan rivayet edildigine gére o, ibn Abbas’in sdyle dedigini

isitmistir: Restlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “U¢ giinden fazla kiislik caiz

degildir. Ancak karsilasirlar da biri digerine seldm verir, digeri de ona karsilik

verirse sevapta ortak olurlar. Sayet seldm almaktan kacimirsa (selam veren)

glinahtan kurtulur, digeri ise su¢lu olur. Bu sekilde birbirine kiis olan iki kisinin
oldiigiinde cennette bir araya gelemeyeceklerinden endise ediyorum.”'*

Rivayetin son ciimlesinde Hakim en-Nisabiiri (6. 405/1014) siiphe etmis olsa

da hadisin Sahihayn’1n sartina uydugunu sdylemistir. Imam Zehebi (5. 748/1348)

de bu goriise muvafakat etmistir.'®’

15 Ebti Ahmed Ibn Adi, el-Kdmil fi duafdi r-rical, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 7/330.

157 Burada rivayetin zahir anlam1 Miisliiman ile savagsmanin kisiyi dinden ¢ikaracagim gosterdigi igin sarihler
savagmanin degil savasmay1 helal saymanin kiifiir ifade ettigini soylemislerdir. Muhammed Abdiirratif Miinavi,
Feyzii’l-kadir serhu’l-Cami i’s-sagir (Misir: Mektebetii’t-Ticaretii’l-Kiibra, 1937), 4/506.

158 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/105 (No. 1519).

15 Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve 'r-Rekdik (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 252 (No: 726).

10 Ebi Abdullah Ibnii’l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 4/180 (No: 7291); Taberani, el-Mu cemii l-kebir,
8/378 (No: 8930).

161 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 4/180.
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2.2.2. U¢ Geceden Fazla Kiis Kalmay1 Yasaklayan Rivayetler
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Ebl Eyyib’dan rivayet olunduguna gore, Restlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

“Miisliiman bir kimseye din kardesini iic geceden fazla terk etmesi,
karsuastiklar: vakit birbirlerine yiiz ¢evirmesi helal olmaz. Bu iki kisinin en

hayirlist evvela selam verendir.”'®
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Enes b. Mailik’ten rivayet edildigine gore Reshlullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Birbirinize bugzetmeyin! Birbirinize haset etmeyin ve birbirinize
sirt ¢cevirmeyin! Ey Allah’in kullari, kardes olun! Bir Miisliimana kardesini ii¢
geceden fazla terk etmesi helal olamaz.”'®

3- G Bigk) i 3Le 1585 (DU Y5 0% Y 0B £ ) Jsl OF sylal O 4l 22
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EbG Eyytib’dan rivayet olunduguna gore, Restlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur:

“Birbirinize sirt ¢evirmeyin, Birbirinizle alakayr kesmeyin. Ey Allah’in
kullar, kardes olun! Mii’min kiis kalmas: ii¢ giindiir. (Bundan sonra) Sayet
konusurlarsa ne ald. Konusmazlarsa Allah onlardan yiiz ¢evirir.”'**
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Hisam b. Amir’den rivayet olunduguna gore, Resilullah s6yle buyurmustur:
“Bir miisliimanin bir miisliimana ii¢ geceden fazla kiis kalmasi caiz degildir. Eger
ti¢ geceden fazla kiis kalirlarsa, ayri kaldiklar siirece her ikisi de haktan sapmug
olurlar. Ikisinden hangisi donerse vebal ondan kalkar. Eger ona selam verir de
o selamina karsilik vermezse, melekler onun selamina karsilik verirler, seytan da

192 Ma’mer b. Rasid, el-Cdmi’ (Abdurrezzak i Musannef’inin Iginde) (Hindistan: Meclisii’l-ilmi, 1983), 11/168
(No: 20223); Imam Malik, el-Muvatta’, “Hiisnii’l-Huluk”, 6 (No: 691); Ebii Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr
Humeydi, Miisnedii’I-Humeyds, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimesk: Daru’s-Seka, 1996), 1/369; ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 5/215; Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Edeb”, 62 (No: 6077); Mislim, e/-Cdamiu ’s-Sahih, “Birr”, 25-
27 (No: 2560-2562); Tirmizi, Stinen, “Birr” 24 (No: 1935).

163 Buhari, Edeb, 57; Miislim, es-Sahih, “Birr ve Sila” 23. Miislim, Birr, 23; Ebi David, Edeb, 55.

164 Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 4/145 (No: 3957).
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Otekinin selamina karsilik verir. Sayet bu iki kisi ¢ekisme icinde oliirlerse cennette
asla bir araya gelmezler.”'®

Rivayetin son kismimi ibn Hibban ziyadeli sekilde “Cennete giremez ve
cennette bir araya gelemezler” seklinde aktarmgtir.'*®

5o S day b Y JB 8B il gy OF. G50 4l 02

Ebl Hiireyre’den naklen Restlullah buyurdu ki “Ug geceden fazla kiisliik

yoktur.” 167
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Ebi Hiireyre’den naklen Resiilullah (s.a.v.) buyurdu ki “Bir mii’minin bir
mii 'mine ii¢ giinden fazla kiismesi helal olmaz. Eger kiisen kimse (kiis iken)
tizerinden ii¢ giin gegecek olursa hemen ona varip seldm versin. Eger selamini
alirsa sevaba ortak olurlar. Eger selami almazsa (kiisligiin) giinah(iny)

yiiklenmis olur.” (Ravi Ahmed b. Said rivayete su sozleri de) ekledi: “Selam
veren de kiisliik giinahindan kurtulmus olur.”'®®
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Ebii Hiireyre’den naklen Restilullah buyurdu ki “Mii 'min bir kimseye din
kardesini ii¢ geceden fazla terk etmesi helal olmaz. Her kim kardesine ii¢
giinden fazla kiiser ve bu hal iizere éliirse cehenneme girer.”'®’
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Said b. Malik’in naklettigine goére Hz. Peygamber $b6ye buyurdu: “Bir
miisliimanin bir miisliimana ii¢ geceden fazla kiis kalmasi helal degildir.”'"
9- a3 L D1 05500 BT ) U 3 365 (6 B3 05T a6 () 8 sy b e
Fudale b. Ubeyd’den nakledildigine gore Resilullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Kim kardegine ii¢ geceden fazla kiis kalirsa cehennemdedir. Ancak

Allah i tevbe ile bu kimseyi affetmesi miistesna.”""!

195 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/188 (No: 16257).

1% Ebi Hatim Muhammed ibn Hibban el-Biisti, el-Miisnedii's-sahih ‘ale 't-tekdsim ve l-envad  min gayri viiciidi
kat ‘in fi senedihd veld siibiiti cerhin fi nakiliha’, thk. Mehmet Ali Sénmez - Halis Aydemir (Beyrut: Darii Ibn
Hazm, 2012), 5/72 (No: 4002).

167 Miislim, es-Sahih, “Birr ve Sila” 27.

18 Ebi Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb” 47 (No: 4912).

19 Eb Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb” 47 (No: 4914).

170 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/149 (No: 1589).

17! Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/215 (No: 25371).
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Abdullah b. Mes’tid’dan rivayet edildigine gore ResGlullah (s.a.v.) sOyle
buyurmustur:

“Kitap ve stinnetten baska uyulmasi gerekli iiciincii bir sey yoktur. Sozlerin en
gilizeli Allah Tedla’min kelami ve yollarin en giizeli Hz. Peygamber’in yolu,
siretidir. Dikkat edin! Dinde ihdas edilmek istenen seylerden sakimin. Ciinkii ser
islerden birisi de ihdas edilen seylerdir. (Dinde) icad edilen her sey bidattir.
Bidatlar(in ¢ogu) dalalettir. Dikkat edin! Emel ve arzulariniz uzayp size ecelinizi
unutturmasin. Aksi takdirde kalpleriniz katilasir. Dikkat edin! Gergekten gelici
olan (oliim ve ondan sonra ki dirilis ve ahiret ahvali gibi) sey(ler) yakindir.
Hakikaten gelmeyecek olan sey, uzak sayilir. Dikkat edin! Sakavetli (bedbaht),
ancak o kimsedir ki annesinin karninda iken saki olur, mes "id adam da ancak o
kimsedir ki baskasindan ibret alir. Dikkat edin! Miiminle déviismek kiifiir ehlinin,
ona sovmek ise fasiklarin igidir. Miisliiman icin 3 giinden fazla siire ile (din)
kardesine kiis durmast helal degildir. Dikkat edin! Yalanciliktan gsiddetle
kagimin. Ciinkii ne ciddi ne de saka yollu yalancilik miibah degil, miisliimanin
sanina yakismaz. Sakin kimse, yerine getirmeyecegi bir seyi (kiiciik yastaki)
cocuguna (bile) vaat etmesin (yani bu davranis bile yalanciliga girer). Ciinkii
yvalanculik gergekten (insany) fiiciira (serre) stiriikler. Ser de cehenneme gotiiriir.
Dogruluk muhakkak (insani) hayra yoneltir. Haywrl isler de cennete kilavuz olur.
Dogru adam i¢in O, dogru séyledi hayir isledi denir. Yalanci kisi igin de O, yalan
soyledi ve ser igledi, denir. Dikkat edin! Kul gercekten yalan séyleye soyleye bu

hali kendisine siar edinir. Nihayet Allah’in divaninda yalamic olarak yazilir.”'"*

172 {bn Mace, es-Stinen, 2009, “Mukaddime” 46.
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2.2.3. Kiis Kalmay1 Mutlak Baglamda Yasaklayan Rivayetler
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Ebi Hiireyre’den naklen Restlullah (s.a.v.) buyurdu ki “Birbirinize kiismeyin.
Tecessiiste  bulunmaymn. Bagkalarmmin  konustugunu  dinlemeyin.  Miisteri

kizistirmast da yapmaywn. Ey Allah’n kullar: kardes olun.”'™

Rivayetin ilk ifadesi )55%& Y “1a tehcuru” ya da 's53&5 ¥ ” 14 tehdceru”
seklinde gelmektedir ki ikisi de kiismek anlamindadir. Ancak 's =i ¥ “la

tehecceru” seklinde kotii konusmak anlaminda oldugu da soylenmistir.'”*

2- M:M}pwablfawJ}m%m\dy)cﬁu\W\w\‘;@f

Ebu Hiras es-Siilemi’den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: “(Miisliiman) kardesine bir sene kiis duran kimse onun kanini
dokmiis gibi (giinah kazanmig) olur.”'"
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Abdullah b. Mes’id’dan rivayet edildigine gore Restlullah soyle
buyurmustur: “Sayet iki adam Islam’a girip sonra da birbirine kiisseler onlardan

biri eski haline doniinceye kadar Islam i disinda kalirdi.”""®
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Ebi Hiireyre’den naklen Resalullah (s.a.v.) buyurdu ki “Cennet kapilari
pazartesi ve persembe giinleri acilir ve Allah’a hi¢cbir seyi serik kosmayan her
kula (giinahlar) magfiret buyrulur. Yalmz din kardesi ile aralarinda diismanhk
bulunan kimse miistesna. (Onlar hakkinda) su iki kigiye barisincaya kadar miihlet
verin! Su iki kisiye barisincaya kadar miihlet verin! Su iki kisiye barisincaya

kadar miihlet verin, denilir.”'"’

5- Juei V) St g 4358 V) sl 51l a5 G Loy 106 28 LA e (sl o e
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Ebl Eyytb’dan rivayet olunduguna gore, Restilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

173 Miislim, es-Sahih, “Bir ve Sila” 29.

174 Nevevi, Serhu n-Nevevi, 16/119-120.

175 Ebli Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb” 47 (No: 4915).

176 Ebi Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik Bezzar, Miisnedii’I-Bezzar el-Bahrii z-zehhdr, thk. Mahfiizurrahman
Zeynullah (Medine: Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, 1988), 5/176 (No: 1773).

77 Miislim, es-Sahih, “Birr ve Sila” 35.
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“Her pazartesi ve persembe giinleri ameller Allah’a yiikseltilir. Ancak

birbirlerine kiis olanlarin amelleri miistesna.”'’®
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Ebl Hireyre’den naklen ResGlullah (s.a.v.) buyurdu ki “Hz.
Peygamber Pazartesi ve Pergsembe (giinleri) oru¢ tutardi. Kendisine: ‘Ya
Restilallah! Sen Pazartesi ve Persembe orug tutuyorsun, diye hikmeti soruldu. O
buyurdu ki: (Pazartesi ve Persembe giinleri Allah Tedld her miisliimana magfiret
eyler. Kiis olanlar miistesna. Allah: ‘Kiis olan bu iki kisi barisincaya kadar onlar

birak’ buyurur.”'”

2.2.4. Kiisliigiin Yasaklandigina Isaret Eden Diger Rivayetler

Bazi rivayetler de vardir ki burada kiisliik yasaklanirken “hecr” yerine baska
terim kullanilmistir. Kimi rivayetlerde ise kiislik hi¢ ge¢memis olsa da Hz.
Peygamber’in dilinde mii’minler arasinda kin, bugz ya da nefret gibi kotii
hasletler kotiilenmistir.
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Muaz b. Cebel’den naklen Restlullah (s.a.v.) buyurdu ki “Allah, Saban ayinin
yarisinin gecesinde biitiin mahlitkatina nazar eder. Miisrik ile kiis kimseler hari¢
biitiin mahlikatint bagislar.”'™
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Abdullah b. Amr’dan rivayet edildigine gore Restilullah (s.a.v.) soyle

buyurmustur:

“Allah, Saban ayimin yarisinin gecesinde biitiin mahliikatina nazar eder.

Katil ile kiis kimseler hari¢ biitiin kullarini bagislar.”"™!
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Hz Peygamber sdyle buyurdu: “Ey Aise! Allah’in ve Resulii’niin sana
haksizlik edeceginden mi korktun? Cebrail (a.s.) bana gelip soyle dedi: Bu gece

178 Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, 4/149 (No: 3972).

17 1bn Mace, es-Siinen, 2009, “Styam” 42 (No: 1740).

180 Taberani, el-Mu 'cemii 'I-kebir, 20/108 (No: 215); Siiyati, Cem ‘u’l-cevami‘, 13/216.
181 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/216 (No: 6641).
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Saban aymn yarisidir (Berat gecesidir); Allah bu gecede Kelb kabilesinin
koyunlarinin tiiyleri sayisinca insani cehennemden azat eder. Ancak bu gece
Allah; miisriklerin, kalbi kinle dolu olanlarin (miisahin), akrabalik bagim
koparanlarin, elbisesini kibirle yerlerde siiriiyenlerin, anne ve babasina asi

olanlarin ve icki miiptelast olanlarin yiiziine bakmaz.”"
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Ebi Sa’lebe’den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Allah, Saban aywmin yarisi gecesinde kullarina nazar eder;
miiminleri bagislar, kdfirlere ise miihlet verir. Kin tutanlari ise vaz geginceye

kadar kinleriyle bas basa birakir.”'®
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Ibn Abbas’dan rivayet edildigine gore Resilullah sdyle buyurmustur: “Kimde

su ti¢ seyden biri bulunmazsa, Allah bu kimselerin disinda diledigini bagislar:

Sirk kosan, sihir yapip sihirbazlarin pesine giden ve kardesine kin besleyen”'™
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Ibn Abbas’dan rivayet edildigine gore: Restilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustu:
“U¢ simif insan vardir ki, kildiklari namaz baslarinn iizerine bir karis bile
yiikselmez (kabul olunmaz): Kendisini istemeyen bir topluluga imamlik yapan
kisi, kocasi kendisine dargin/kirgin olarak geceleyen kadn ve birbirine kiis olan

25185

(baglart koparmug) iki kardes.

2.2.5. Sened Degerlendirmesi

Farkli lafizlarla pek ¢ok kaynakta nakledilen rivayetleri Hz. Peygamber’den
aktaran sahabe sayist 11’dir. Bunlar icerisinde en ¢ok rivayet Ebll Hiireyre
tarafindan nakledilmistir. Aktarmis oldugumuz rivayetler genel olarak makbul
kabul edilmis ancak bazi rivayetlerin ozellikle ziyadeli kisimlarina itiraz
edilmistir. Ancak kiisliigiin {i¢ giin, li¢ gece ya da mutlak baglamda yasaklanmasi
hakkinda gelen pek cok rivayet haberin aslina isaret etmektedir. Toplumu
ilgilendiren bu rivayetin Hz. Peygamber’in birden fazla mecliste dile getirmis
olmasi son derece dogaldir. Ancak ii¢ giinden fazla kiis durmak yasaklandiktan

182 Beyhaki, Suabii’l-imdn, 3/384 (No: 3837).

183 Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 22/223 (No: 590).

184 Taberani, el-Mu 'cemii 'I-kebir, 12/234 (No: 13004).

185 Tbn Mace, es-Siinen, 2009, “Tkametii’s-Salavat” 43 (No: 971).
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sonra soylenilen ifadelerde farklilik goziikmektedir. Yukarida zikrettigimiz
rivayetlerde de kaynaklarda bazi kelime farklilig1 ile nakledildigi goriilmektedir.
Ancak bu farkliliklar manay1 degistirecek sekilde gelmemistir. Rivayetin en
erken gectigi kaynak tespit edebildigimiz kadariyla Ma’mer b. Résid’in el-
Cami’sidir. Burada da rivayeti nakleden sahabi Ebi Eyyib el-Ensari’dir (6.
49/669). Ma’mer b. Rasid’in naklettigi rivayette gegen Ebli Eyylb’un sozii diger
kaynaklarda yoktur. Ebi Eyyib rivayeti nakletmeden once; “Muhakkak ki O,
sozii Hz. Peygamber’e isnad etti.” demistir. Ancak burada Ebi Eyylb’un
kastettigi kisinin kim oldugu belli degildir. Sonu¢ olarak Ebi Eyyib’un bu
rivayeti baskasindan aldig1 ancak sozii syleyen kisinin rivayeti Hz. Peygamber’e
kesin bir sekilde dayandirdigi anlagilmaktadir. Buhari’nin naklettigi bagka bir
rivayette aym hadis Hz. Aise ile beraber bulunan ashabin bazisindan da
nakledilmistir.'® Rivayet genellikle merfii olarak bilinse de mevkuf olarak
Abdullah b. Mes’ud ve Enes b. Malik’in sdzii olarak da nakledilmistir.'®’

Ele aldigimiz rivayetler dzellikle ibn Sihab ez-Ziihri ile beraber yayginlik
kazanmistir. Imam Miislim rivayeti 8 farkli hocadan aldigini aktardiktan sonra
rivayetin sadece bas tarafinin da farkli sahabilerden nakledildigini rivayet
etmistir. Buna gore Ibn Osman-Nafi-ibn Omer kanaliyla gelen rivayette Hz.
Peygamber; “Mii 'min bir kimseye din kardesini ii¢ giinden fazla terk etmesi helal
olmaz.” derken, Kuteybe b. Said kanaliyla Ebli Hiireyre’ye ulasan isnadda Hz.
Peygamber “Uc giinden fazla kiisliik yoktur.” demektedir.'® imam Buhari de
Imam Malik ve Siifyan b. Uyeyne iizerinden ulastig1 bu rivayetleri iki farkl
hocasindan aktarmugtir.'® iki rivayeti farkli lafiz ve senetle aktaran Buhari, Ebd
Eyyib el-Ensari’den baska sahabilerden de istishadda bulunmustur. Enes b.
Malik ve Hz. Aise’den nakledilen rivayetlerde ii¢ giinden fazla kiis durmak
yasaklanirken rivayetlerin dncesinde ve sonrasinda bazi farkliliklar vardir.'”® El-
Edebii’l-miifred’inde ise Buhari aym rivayeti Hisam b. Amir’den de rivayet
etmistir. Burada da bazi ciimle farkliliklar1 olsa da mana itibariyle ayni seyler
sdylenmektedir."””' Ebt Daviid ve Tirmizi de saydigimiz sahabilerden rivayetler
nakledilmistir. Ancak rivayetin lafiz olarak farkl sekilde geldigi vecihlerinde ya
da yalniz {i¢ giin kiis durmanin yasaklandig1 sekillerinde rivayeti nakleden
sahabinin farklilastig goriilmektedir.'**

186 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Edeb”, 62 (No: 6073).

187 1bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/215-216 (No: 25374,25377).

188 Miislim, e/-Cdmiu ’s-Sahih, blm. “Birr”, 25-27.

189 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, blm. “Bedii’s-Selam” 9 (No: 6237).

190 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, blm. “Edeb” 62 (No: 6073, 6076).

11 Ebi Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari, el-Edebii’l-miifred (Kahire: Matbaatii’s-
Selefiyye, 1960), 144-146.

192 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/270 (No: 1589).
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2.2.6. Rivayetin Anlanm

Incelemis oldugumuz rivayetin birden fazla sekilde gelmis oldugunu
gormekteyiz. Sadece mana ile rivayetin sebep olmadigini diisiindiiglimiiz s6ziin
Hz. Peygamber tarafindan farkli zamanlarda sGylenmis olmasi muhtemeldir. Bu
rivayetlerin ortak noktas1 Hz. Peygamber’in mii’'minleri dargin durmaktan yasak
etmesidir.

Daha once naklettigimiz rivayette kiginin dargin oldugu kimseyle
karsilagtiginda ilk selam verenin hayirli olacagi bildirilmektedir. Zira Hz.
Peygamber “Iman etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de
iman etmiy olmazsiniz. Yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir sey
soyleyeyim mi? Aranizda seldmi yayiniz!”'* buyurmakta ve selamin mii’minler
arasinda ne derece ehemmiyet arz ettigini ortaya koymaktadir.

Bazi tariklerde rivayetin agiklamasi daha da genislemis ve selam verdigi halde
karsilik bulamayan kimsenin iizerinden sorumlulugun diisecegi ve vebalin artik
selami almayan kimsenin {izerinde olacagi bildirilmistir. Hatta selam veren
kimsenin selamini meleklerin, selami almayanin ise selamini seytanin alacagi
haber verilmistir.'”* Buna binaen selam verip almakla dargmligin sona erecegi
séylenmektedir.'”

Kardesine bir sene boyunca kiis kalanin sanki o kardesinin kanini
dokecegini'®® sdyleyen Hz. Peygamber gonlii kirilsa da Miisliimanlarin
birbirlerine kiis kalmamalarini tavsiye etmistir. Hatta kotiiligii en giizel sekilde
bertaraf edenlerin bir zaman sonra yakin dost olacag1 bildirilmektedir."”” Ancak
burada zikredilen ve kiis kalinmamasi gereken meseleler diinyevi meselelerdir.
Bundan dolay1 hem Hz. Peygamber hem de onun yolundan giden selef ulema
genellikle sahsi meselelerde affedici olmaya calismislardir. Uzerine deve
iskembesi konuldugu ya da Taif’te taslandig1 halde bu kimselere beddua etmeyen
dolayisiyla kiismemis olan Hz. Peygamber’in ii¢ giinden fazla kiis kalmama
yasaginin diinyevi islerde gecerli oldugu anlagilmaktadir. Zira Hz. Peygamber
dini ya da toplumu ilgilendiren siyasi meselelerde haklinin yaninda olmak ve
tavrim1 koymak adina sert diyebilecegimiz davraniglar gostermistir. Bazi
kimselerin cenaze namazini kilmamasi gibi misaller bu konuda 6rmek verilebilir.
Sayet Hz. Peygamber, kotiiliigii asikar olan kimseye cevap vermeyecek olsa
hakkin ve adaletin sahibi kimselerin dogru yolu tutmasinin bir anlami kalmazdi.

193 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/248; Miislim, “iméan”, 93.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/188 (No: 16257); Alib. Ca’d, Miisnedii Ibni’l-Ca 'd, thk. Amir Ahmed Haydar
(Beyrut: Miiessesetii Nadir, 1990), 227.

195 Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, 9/183 (No. 8904).

19 Ebi Davud, “Edeb”, 54.

197 «Pyilikle kétiiliik bir olmaz. Kotiiliigii en giizel bir sekilde sav. Bir de bakarsin ki, seninle arasinda diismanlik
bulunan kimse sanki sicak bir dost oluvermistir.” Fussilet 41/34.
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Bu sebeple Miisliimanlar Allah’in ve Miisliimanlarin hakki i¢in yanlis yapanlara
kiismekle tavrini ortaya koyabilirler. Bu durum sahsi degil igtimai bir meseledir.
Zira yanlig iizere olan kimsenin toplumdan tecrid edilerek hatasini anlamasi
amaclanmaktadir.

Sonug olarak konu hakkinda gelen rivayetlerin tarihi gerc¢ekliginin yani sira
insan tabiat1 sebebiyle de kiismenin tamamiyla yasaklanmis olmasini diigtinmek
zordur. Zaten ele aldigimiz rivayette de bu noktaya dikkat cekilerek ii¢ giin
stirecek olan kiisliige miisaade edilmistir. Ancak Hz. Peygamber, genel olarak
kiisliglin yasanmamasini istemis, sayet bu durum kaginilmaz ise o halde en kisa
siirede barismanin yollarini aramustir.'”®

2.2.7. U¢ Giin Simirinin Mabhiyeti ve Giincel Yorumu

Rivayetlerde kiisliik siiresinin “li¢ giin” ile smirlandirilmast hususunda
literatiirde iki temel yaklagim mevcuttur. Basta ehl-i hadis olmak {izere ulemanin
cogunlugu, insanin fitri 6fkesini dindirebilmesi ve hatasini anlayip sakinlesmesi
adina ii¢ giine kadar olan siireci mubah kabul etmislerdir.'” Buna mukabil
methum-u muhalif yontemini kabul etmeyen Hanefl fakihlerinde oldugu gibi
nefsi gerekgelerle kiisliigii kokten reddeden goriise gore, kiisliik {i¢ giin bile olsa
esasen caiz goriilmemistir.2*

Calismamizda yapilan incelemeler neticesinde ii¢ giinliik siirenin, mutlak bir
zaman diliminden ziyade ilk firsatta barigsma iradesini temsil ettigi diistiniilebilir.
Tirkgedeki “li¢ vakte kadar” deyiminde oldugu gibi, burada kesin bir takvim
kastedilmemektedir. Bunun yerine 6fkenin sogumasi i¢in taninan makul ve kisa
bir siire anlasilmaktadir.

Nitekim geleneksel toplumlarda iletisim imkanlar1 kisitliydi. Senede bir veya
iki kez goriisebilen bireylerin ii¢ giin i¢inde barigmasi fiziksel olarak her zaman
miimkiin degildi. Modern donemde dijital iletisim araglari bu mesafeyi
daraltmistir. Bununla birlikte sosyal iliskilerin niteligi bu siirenin yorumunu
etkilemektedir. Nitekim ge¢miste fiziksel imkanlar barigsmanin 6niinde bir engel
teskil ederken giiniimiizde ise sosyal yapmin degisimi bu kavrami farkli bir
boyuta tagmmstir. Ozellikle bayram ziyaretleri veya yillik izinler gibi seyrek
araliklarla bir araya gelen bireyler icin bu siire farkli anlasilabilir. Bir sonraki ilk

198 Miislim, e/-Cdamiu’s-Sahih, “Birr”, 35.

19 Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de Allah Teala iig giine isaret etmistir. Hz. Salih’in devesini kesenlere ii¢ giin
miihlet verdigi haber verilmektedir: “Ey kavmim! Iste size mucize olarak Allah’in disi bir devesi. Birakin onu,
Allahin arzinda yayilip otlasin. Ona kotiiliik dokundurmayn, yoksa sizi yakin bir azap yakalar. Derken onu
kestiler. Salih, dedi ki: “Yurdunuzda ii¢ giin daha yasaymn. (Sonra heldk olacaksiniz.) Iste bu, yalanlanamayacak
bir tehdittir.” HOd 11/64-65.

200 Nevevi, Serhu n-Nevevi, 16/117; Ali el-Kari Ebii’l-Hasen Niruddin Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi,
Mirkatii’l-mefatih serhu Migkatii'l-mesabih (Beyrut: Daru’l-fikr, 2002), 8/3146.
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kargilasmaya kadar zihinsel bir arinma siireci olarak okunmasi miimkiindiir.
Akrabalik veya is birligi gibi siirekli bir yakinligit bulunmayan farkl
cografyalarda yasayan kimseler i¢in kiislik farklidir. Bu durum bir iletisim
kesikliginden ziyade bir diigmanlik ve kin besleme halidir. Bu kimseler omiir
boyu bir araya gelemeyecek olsalar dahi 6nemli olan sudur: Kalplerinde
birbirlerine kars1 kotii bir niyet tagimiyorlarsa teknik olarak kiis sayilmazlar. Zira
kiisliikte asil olan eylem, fiili bir uzakliktan ziyade kalbi bir kopustur.

Giliniimiiziin metropol hayat1 ve kalabalik sehirlesme yapis1 da bu kavramin
yorumunu degistirmektedir. Koy hayatinin aksine modern sehirlerde bireylerin
birbirine darilmasi toplum genelinde fark edilmeyebilir. Ayn1 is yerinde veya
sivil toplum kurulusunda bulunan genis gruplar iginde iki kisinin iligkisinin
bozulmasi toplumsal dokuyu her zaman sarsmaz. Kiislik meselesinde asil
sakinca sudur: Bu darginligin tgilincii kisilere yayilarak toplumsal barist
zedelemesidir. Dolayisiyla tgiincii taraflara yansimayan, toplumsal bir krize
donlismeyen ve sadece bir mesafe koyma niteligi tasiyan bireysel tutumlar
tartismaya aciktir. Bunlar hadislerde yasaklanan mutlak kiisliik kapsaminda
olup olmadig1 degerlendirilebilir. Bu baglamda ti¢ giin kaydi, miiminin zihnini
kotii diistincelerden arindirmasi i¢in konulmus egitici bir sinir olarak anlasilabilir.

Bu yorum Hanefl fakihlerinin kiislik karsisindaki tavizsiz tutumuyla
benzerlik tasimaktadir. Hanefiler nefsi gerekgelerle ortaya ¢ikan kiisliigli bir
ruhsat alan1 olarak gormemistir. Hadisteki siireyi bir serbestiyetten ziyade
giinahin baslamasi i¢in taninan son sinir olarak degerlendirmislerdir. Dolayisiyla
yukarida vurgulanan kalbi kin beslememe ve toplumsal barisi zedelememe
hassasiyeti Hanefiligin ahlak anlayistyla paraleldir. Her iki yaklasgim da 6nemli
bir noktada birlesir: Bireyin i¢ diinyasindaki kopus, zahiri bir mesafe koymanin
Otesinde manevi bir vebal teskil etmektedir.

2.3. Kiisliik ve Cesitleri

Rivayetlerde nakledilen ve kiismek anlaminda kullanilan hecr kelimesi liigatte
“terk etmek, ayrilmak, iligkisini bitirmek” anlamina gelirken bu mastardan
tiireyen hicret ise “Herhangi bir sebeple kisinin soz, fiil ya da kalbi olarak
baskasindan ayrilip uzaklasmasi” anlammna gelmektedir.””' Hz. Peygamber’in
beraberindeki Miisliimanlarla birlikte Mekke’den Medine’ye go¢ etmesinin de
hicret olarak isimlendirilmesi kelimenin daha ¢ok bedenen bir yeri terk etme
anlaminda kullanilmasina sebep olmustur. Buna binaen Hz. Peygamber
déneminde Medine’de yasayan Mekkelilere “Muhacir” denilmekle birlikte Allah
Resilii, Muhacir’in; Allah’in yasakladiklarini terk eden kimse oldugunu

201 Ahmet Onkal, “Hicret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/458.
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sdyleyerek hicretin yalnizca bedenen yapilan bir is olmadigim gostermektedir.*"*
Muhacir kelimesinin giinahlardan uzaklagsmak anlamina uygun olarak ayetlerde
de gectigi goriilmektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de toplam dort yerde gegen hecr
fiili farkli anlamlara gelmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’e hitaben & 3

i 1 My o;fﬁ.» G “Onlarmn séylediklerine katlan ve uygun bir sekilde

onlardan uzaklas.”™” ayetinde de uzaklasmak fiziksel anlamindan ziyade,

miigriklerle tartigmaya girmemek, onlarin kétii isine karsilik vermemek seklinde
yorumlanmistir.** Baska bir Ayette ise 0gxé Vjolw 4 oS “Biiyiikliik taslayarak

»205 Byrada

arkanizi  doner, geceleyin toplanip hezeyanlar savururdunuz.
goriildigii tizere hecr kelimesi sdovmek anlamindadir. gy d! 2~ @t Jés “Ibrahim,

‘Ben, Rabbime (gitmemi emrettigi yere) hicret edecegim’ dedi™® ayetinde ise

hecr kelimesi hicret anlamindadir.?”” Son olarak erlall & agpemay “Onlan

208 ayetinde ise hecr hanimlardan yiiz ¢evirmek

yataklarinda yalniz bwrakin
anlaminda kullanilmistir.

Rivayetlerin manasia gelince daha 6nce temas ettigimiz gibi kiis kalmak
ozellikle diinyevi meselelerde yasaklanmig ancak dini sebeplerle kiismek mesru
kargilanmistir. Bundan dolayr ulema arasinda kiisliiglin ¢esitlerinden
bahsedilmistir. Konu hakkinda bazi ihtilaflarin yasanmas: ve farkli terimlerin
kullanilmasi1 sebebiyle belli bir isimde uzlasilmamis olsa da yapilan tanimlar
birbirine benzemektedir. Kiisliik hakkinda alimlerimiz oncelikle dini ve diinyevi
meseleleri birbirinden ayirmaktadir.*” Diinyevi meselelerde caiz olacak ayrilik
kisinin kendisini koruma amacina dayandig1 goriilmektedir Zaten bu davranis
kiisliik olarak degil araya mesafe koymak olarak isimlendirilebilir. Zira bir kisi
maddi ya da manevi bakimdan bagka birisinden zarar goriiyorsa o kisiyle bagin
koparabilir. Ancak karsi tarafin bu durumu bilmesine gerek yoktur. Ciinkil
buradaki amag yalnizca kiginin kendisini korumak oldugu icin karsi tarafin
herhangi bir davranisini engellemek kastedilmemistir. Ayni zamanda uzak
durulan kisiye kotli davranmak da gerekmemektedir. Yalnizca selamina karsilik
vermekle yetinilebilir. Fakat herhangi bir sebep yokken Miisliiman kimsenin ii¢
giinden fazla kiis kalmasi helal goriilmemektedir.

22 {bn Hibban el-Biisti, el-Miisnedii’s-sahih, 5/127 (No: 4125).

203 “Miizzemmil”, 73/10.

204 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/487.

205 e]-Mii’mintin 23/67.

206 el-Ankebiit 29/26.

27 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn. (Misir:
Darii Hicr, 2001), 18/383.

208 en-Nisa 4/34.

29 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 28/207-208.
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Dini1 meselelerde kiismek ise kisinin kendi nefsinden olmadigi i¢in Hz.
Peygamber’in yasaklamis oldugu meseleye dahil degildir. Ancak bu kiisliigiin
hangi meselelerde kimlere karsi ya da kiismenin hiikmiiniin vacip mi yoksa
miistehap mi1 olacagi gibi belli konularda ihtilaf yasanmistir.

2.3.1. Diinyevi Meselelerde Kiisliik

Hz. Peygamber’in kiis kalmay1 yasakladigi alan diinyevi meselelerdir. Bu da
kisinin kendi nefsine bagli kalarak hemen din kardesine yiiz gevirmesi anlamina
gelmektedir. Zira birlik ve beraberligi ile insan viicuduna benzetilen mii’minlerin
bag1, kiismenin yasanmasi ile zarar gorecektir.”' Zira kiisliik din kardesligine zit
anlam tagimaktadir. O halde kiismek ancak dini ya da zaruri sebeplerle caiz
goriilmektedir.”!" Sahsi sebeplerle kiisliik yasanacaksa da bu miiddet ii¢ giinii
gegmemelidir. Zira Allah Teala mii’min kisinin kardesine zulmetmesini bile
ebediyen kiis kalmasina sebep olarak gostermemistir. Boyle durumlarda
Miisliimanlarin birbirlerinin arasint diizeltmesi gerektigini su sekilde ifade
etmistir:

“Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarini diizeltin. Eger
biri dtekine karst haddi asarsa, Allah in buyruguna doniinceye kadar haddi asan
tarafa karsi savasin. Eger (Allah’in emrine) donerse, artik aralarim adaletle
diizeltin ve (onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah, adaletli davrananlar: sever.

Mii’minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin. Allah’a

karsi gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin. 212

Goriildiigi iizere Allah Teéla savas s6z konusu olsa bile mii’minlerin arasinin
1slah edilmesinin gerekli oldugunu sdylemis ebedi bir kiisliigiin olmasini
istememigtir. Rivayetlerde nakledilen agir ifadelerin zahirinde goriildiigi iizere
bazi alimler kisinin bu sekilde Miisliiman kardesine kiismesini biiyiik giinahlar
icerisinde saymustir.”'? Nitekim bir giinahtan bahsedilen dyet ve hadisin azap,
lanet, gazap ya da cehennem ile bitmesi o giinahin biiyiik giinah oldugunu
gostermektedir.?'* Kiisliigii yasaklayan rivayetlerde de bu sekilde gelen ifadeler
bulunmaktadir. Zira bu duruma delalet eden rivayetlerin birinde Hz. Peygamber

219 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 17/28 (No: 32362).

211 Hz. Peygamber’in su rivayetinde de konumuzla alakali bir agiklama bulunmaktadir; “Bir miimin bir
miimineye (esine) bugzetmesin (¢tinkii) onun bir huyunu begenmezse baska bir huyunu begenir.” Buradaki
ifadenin nehiy degil haber anlamu tasidigi sdylenmistir. Yani miiminin miimine tamamen kiismeyeceginin ifade
edildigi sdylenmistir. Nevevi, Serhu 'n-Nevevi, 10/58.

212 e]-Hucurat 49/9-10.

213 Ebl Hatim ibn Hibban, Ravzatii’l- ‘ukald’ ve niizhetii’l-fuzald (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 207;
Semseddin Ebi Abdullah Muhammed b.Ebii Bekr b. Eyyub Ibn Kayyim el-Cevziyye, I’ lamu’I-Muvakki’in ‘An
Rabbi’l-‘Alemin (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2019), 5/463.

24 fon Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 11/650.
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“Kim kardesini ii¢ giinden fazla terk ederse, Allah’in ikrdmi ile kendisini
affetmesi hari¢ atestedir” buyurmaktadir.’'> Ayrica Hz. Peygamber’in ifadesine
gdre insanlarin arasini bozmak Seytan’in en biiyiik istegidir.”'® Yine rivayetlerde
kiis kalmakla kisinin sevaplarinin azalacagi hatta herkesin bagislanirken kiislerin
bekletilecegi bildirilmektedir.?!”

Eblt David kisliigiin Allah rizast i¢in oldugu zaman Hz. Peygamber’in
belirttigi tehdidin s6z konusu olmayacagini ifade etmistir. Oyle ki Hz. Peygamber
ve ashabindan pek ¢ok kimsenin belli kisilere kiistiigiinii belirterek rivayette
bagigslanmaya engel olan kiisliiglin diinyevi meselelere miistenid oldugunu ortaya
koymustur.?”® Dolayisiyla her yanlista Miislimanlarin  birbirlerine  sirt
cevirmemesi gereklidir. Hatta goriilen yanlisgin diizeltilmesi adina nasihat
edilmesi yine Miislimanin Miisliiman {izerindeki haklarmdan birisidir. Zira
yanlis1 sebebiyle terk edilen insan hatasinin farkina varmazsa daha biiyiik yanlisa
diisebilir. Toplumun bu sekilde ahlaki yonden deforme olmamasi adina
Miisliimanlarin ayriliga diismemesi ve birbirlerine destek olmalar1 gereklidir.

Nitekim Islami kaynaklarda kiisliigiin tehlikesi ii¢ boyutta ele alinmaktadir:
Birincisi, birey tizerindeki tehlikesidir ki hecr, sahibini Allah’m gazabina maruz
birakir ve onu diinya ve ahirette cezaya miistehak kilar. ikincisi, din iizerindeki
tehlikesidir. Zira hecr Islom seriatinin makasidi, Kur’an naslar1 ve birlik ile
kardesligi emreden Siinnet ile ¢elismektedir. Allah Teéla sdyle buyurmaktadir:
“Siiphesiz mii’minler ancak kardestirler.””" Dolayisiyla hecr, Allah Teala’nin
emrettigi vahdet ve uhuvvet baglarini yikmaktadir. Ugiinciisii ise toplum
iizerindeki tehlikesidir; hecr toplumun yikimina, bireyler arasinda kopukluga ve
anlagmazlia yol agar. Allah Teald sOyle buyurmaktadir: “Birbirinizle
cekismeyin, yoksa korkuya kapilir ve giiciiniiz gider”**°

Sayet herhangi bir hatasindan dolay1 kiismek yasaklanmamig olsaydi o zaman
yeryiiziinde giinahsiz kimse olmadigi i¢in kiisliik yaygin hale gelirdi. Dolayisiyla
bazi alimler Allah’in kelimesinin yiicelmesi amacina miisterek olmasi sebebiyle
dini anlamda kiisliigii cihad olarak telakki etmistir.?! Baz1 kiisliikler de vardir ki
bunlar hem dini hem de diinyevi meseleleri ihtiva etmektedir. Ozellikle Allah ya
da mii’'minlerin hakk: s6z konusu olmadan sahsi menfaate dokunan zarar giinah

215 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/215 (No: 25371); Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, 18/315 (No: 815).

216 Cabir’den nakledildigine gore Hz. Peygamber sdyle sdylemistir: “Seytan Arap yarimadasinda namaz
kilanlarin kendisine ibadet etmesinden timidini kesmigstir lakin aralarinda aldatma hususunda (¢alismaktadir)”
Miislim, es-Sahih, “Sifatii’l-Kiyame” 65 (No: 2812).

217 Rivayet su sekildedir: “Her Pazartesi ve Persembe giinii ameller Allah'a arz olunur. Din kardesi ile arasinda
diismanlik bulunan kisi diginda, Allah'a sirk kosmayan her kulun giinahlar: bagiglanir. (Meleklere) ‘Siz su iki
kisiyi birbiriyle barisincaya kadar tehir edin,” buyurulur.” Muslim, el-Camiu ’s-Sahih, “Birr”, 35.

218 bl Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb” 54.

219 el-Hucurat 49/10.

220 e]-Enfal 8/46.

22! fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 28/208.
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olsa dahi kiismemenin azimet oldugu soylenmektedir. Bu konuda Allah’mn Hz.
Ebii Bekr (r.a.) 6zelinde Miisliimanlara yaptig1 ikazi1 6rnek verilebilir;

“Icinizden varlik ve servet sahibi kimseler yakinlarina, diiskiinlere ve Allah
yolunda hicret edenlere (kendi mallarindan bir sey) vermeyeceklerine yemin
etmesinler. Onlar affetsinler, vazgec¢ip iyi muamelede bulunsunlar. Allah’in sizi

bagislamasini arzu etmez misiniz? Allah, ¢ok bagislayandwr, ¢ok merhamet

edendir.”***

Ayetin inis sebebi olarak Hz. Ebli Bekr’in (r.a.), kizina atilan iftiralara inanip
yayan Mistah’a daha Onceleri yapmis oldugu yardimi kesecegini sdylemesi
nakledilir. Her ne kadar namuslu bir kadina iftira atmak en biiyilik giinahlardan
sayllmis olsa da Allah Teala af yolunun tutulmasini karsilik kisinin
bagislanacagini miijdelemektedir. Hz. Ebli Bekr de bu miijdeye nail olmak adina
akrabasi Mistah’a yardim etmeyecegine dair etmis oldugu yemini bozmustur.
Gonliiniin kirilmasina binaen kiismek caiz olsa da nefse karsi gelip af yoluna
girmek bagiglama vesilesi sayilmaktadir. Bu da ancak Hz. Ebt Bekr gibi siddik
makaminda bulunan kimselerin yapabilecegi bir is oldugu anlasilmaktadir. Oyle
ki Hz. Peygamber de giizel hasletlerin kiside hicbir eksiklige sebep olmayacagini
ifade etmistir: “Sadaka hi¢cbir mali eksiltmez. Af sebebiyle Allah bir kulun ancak
serefini artrir ve bir kimse Allah igin tevazu gosterirse Allah onu ancak
yiikseltir.”**

Sonug olarak kiginin sahsini ilgilendiren meselelerde affedici olmasi ve
mii’min kardesine kiismemesi esastir. Ug giinden fazla kiisliigiin yasaklandig
alan burasidir. Ancak dini mesele olarak goriilmese dahi bazi kimselerden bazi
durumlarda uzak durmak kiisliik olarak algilanmamustir.

2.3.2. Mesrit Ayrihk

Hecr, esasen te’dib ve tazir amaciyla mesru kilinmigtir. ibn Teymiyye bu
konuyu ele alirken hecrin hicret edenlerin giiglii veya zayif, az veya ¢ok
olmalarina gore degiskenlik gosterdigini belirtmektedir. Hecrin temel amact
iictlir: Hicret edilen kisiyi kiitiiliigiinden alikoymak (zecr), terbiye etmek ve
toplumun benzer bir yanlisa diismesini engellemek.?** Eger hecirde maslahat agir
bastyorsa ve bu eylem serrin zayiflamasina ve gizlenmesine yol agiyorsa, o
zaman hecr mesrudur. Ancak su durumda hecr mesru olmaz: Ne hicret edilen kisi
ne de baskasi bu yolla yola gelmiyorsa, aksine ser daha da artiyorsa ve hicret

222 en-Nir 24/22.
> Mislim, el-Camiu’s-Sahth, “Birr” 19 (No: 2588).
224 1bn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 28/206.
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edenin durumu zayif olup bu eylemin maslahattan daha biiyiik bir fesada yol
agmasi s6z konusuysa. Bu durumda bazi insanlara karsi te’lif (kalpleri kazanmak)
daha faydali olurken bazi insanlara karsi ise hecr daha faydalidir. Buna delil
olarak Hz. Peygamber’in bazi kimselerin kalbini kazanirken, diger bazilarini ise
terk ettigi zikredilebilir.*** Buna gore, eger bir kimseden uzaklasmak daha biiyiik
zarara yol agacaksa, Misliiman o kisiye karst Miidara yolunu benimser. Ancak
bu durum, dinen yasaklanmig olan Miiddhane (dalkavukluk) ile
karistirtlmamalidir.

- Miidara ve Miidahane Farki

Bu durumun mesruiyetine dair Hz. Aise soyle bir rivayet aktarmistir: Bir adam
Hz. Peygamber’in yanma girmek i¢in izin istediginde Hz. Peygamber onun
hakkinda; “O, asiretinin ne kétii kardesidir” buyurmustur. Ancak adam igeri
girdiginde ona giiler yiiz gdstermis ve hos sohbet etmistir. Adam gittikten sonra
Hz. Ayse: “Ey Allah’in Resulii! Adami gordiigiiniizde 6yle dediniz, sonra ona
kars1 giiler yiizlii davrandiniz (neden)?” diye sordugunda, Allah Resulii sdyle
cevap vermistir: “Ey Ayse! Insanlarin Allah katinda mevkisi en kétii olani,
insanlarin onun serrinden sakinmak icin kendisini terk ettigi kimsedir.”**®

Bu davranis, dinen yasaklanmis olan Miidahane (dalkavukluk) tiiriinden
degildir. Miidahane, diinya menfaati i¢in dinden taviz vermektir. Kurtubi (6.
671/1273) ikisi arasindaki fark: sdyle agiklamaktadir:

diinyaligin feda etmektir. Bu miibah hatta bazen miistehaptir. Miidahane
ise: Diinyayr (menfaati) islah etmek ugruna dini terk etmektir.”**’

Islam alimlerinin Miiddra hakkindaki bu teknik acgiklamalar1 ve Hz.
Peygamber’in uygulamasi, sosyal hayatta kotii karakterli kimselere karsi
takinilmasi gereken “stratejik mesafeyi” belirlemistir. Sair Abdurrahman b. el-
Hiiseyn, kaginilmasi miimkiin olmayan serli kimselerle iliskide Miidaranin
kacinilmazligimi ve dostluk hukukunu su beyitlerle veciz bir sekilde ifade
etmigtir:

s ol 501 3§ L3

o )% Lama die 352004

A2 e 53805 Al G Gl

o )b AT e 330 siia ALs U5

225 ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 28/206-208.
226 Buhari, el-Camiu 's-sahih, “Edeb” 38 (No. 5685); Miislim, es-Sahih, “Birr” 73 (No. 2591).
227 {bn Hacer, Fethu I-bart, 10/454.
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“Kétii arkadagtan sakin ve onunla bagini kes. Eger ondan kagacak bir yol
bulamazsan (zararmdan korunmak i¢in) onu idare et.

Sadik dostunu sev, ancak onunla tartismadigin siirece o dostlugun en saf halini

kazanirsin.”*®

Sairin “eger ondan kacacak bir yol bulamazsan onu idare et” ifadesi, yukarida
zikredilen “zarar1 defetmek i¢in Miidara yoluna basvurmak miibahtir” kuralinin
edebi bir yansimasidir. Bu yaklasim, Miislimanin toplumsal hayatta pasif bir
kurban degil, feraset sahibi bir yonetici olmas1 gerektigini teyit etmektedir.

Ibn Teymiyye bu konuya daha genis bir perspektifle yaklasmaktadir. Eger
iligkiyi kesme eyleminde caydiricilik veya birinin vazgegmesi séz konusu
degilse, aksine bu eylem daha fazla iyiligin yok olmasma sebep oluyorsa, o
zaman emredilen hicret bu degildir. Nitekim Imam Ahmed, Horasan halkinin
Cehmiye’ye karst diismanliklarini  agikca gosteremeyecek kadar zayif
olduklarinda, onlara bu emrin (diigmanlik ilaninin) diistiigiinii ve miidara yoluyla
Miisliimanlardan zarar1 defetmenin uygun oldugunu belirtmigstir. Hatta serli ve
facir birinin kalbini kazanmak, onu tamamen terk edip yalniz birakmaktan daha
hayirli olabilir. Ciinkii kisi terk edildiginde ilimden, siinnetten ve korunan
eserlerden uzak kalabilir. Serli kisinin serrinden daha biiyiik bir zarara yol
agmayan her durum mesrudur. Vacibi terk etmenin zarari, maslahatin
kazanilmasindan biiyiikse o vacip terk edilir.”*

Sonug olarak zahiri uzaklagma zarar doguruyorsa diisebilir. Ancak kalbi hicret
olarak o kisinin eylemlerine kalben riza géstermemek asla diismemektedir. Eger
bir kiside hem hayir hem de ser bir arada bulunuyorsa, o kisiye i¢indeki ser
miktarinca uzaklik gosterilmelidir. Ibn Teymiyye’nin belirttigine gore, bir kiside
hayir ve ser, fiicur ve itaat, slinnet ve bid’at bir arada bulunursa, o kisi i¢indeki
hayir nispetinde sevgiyi ve miikafati, igindeki ser nispetinde ise diismanligi ve
cezayr hak eder. Dolayisiyla bir kiside hem ikrami hem de asagilanmay1
gerektiren vasiflar toplanabilir. Tipki hirsizlik yapan bir fakirin, hirsizlig1 i¢in eli
kesilirken fakirligi sebebiyle de Beytiilmal’den ihtiyac1 kadar yardim almasi
miimkiindiir.**

2.3.3. Zararh Kisilerden Uzak Durma

Islam kaynaklarinda ahmaklik ve ahmaktan kaginma konusu detayli bir
sekilde ele alinmistir. Bu baglamda Hz. Isa’dan (a.s) nakledilen bir rivayet
oldukca dikkat c¢ekicidir: Tedavi etmesi i¢in ona bir ahmak getirildiginde,

% Tbn Abdiirabbih, el- ‘fkdii’I-ferid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1983), 2/186.
** Tbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 28/209-212.
20 Tbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 28/209.
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“Dogustan korii ve alacaliy1 (abras) iyilestirmekten aciz kalmadim ama ahmagi
tedavi etmekten aciz kaldim” demistir.?*!

Yine ahmagin yaninda bulunmaktan kaginilmasi ve aslandan kacgar gibi ondan
firar edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bunun temel gerekcesi ise huylarin
bulagict olmasi yani kisinin fark etmeden ahmaktan huysuzluk kapabilecegi
endisesidir.”** Nitekim bu husus siirde soyle dile getirilmistir:

“Sakin bir ahmakla dost olma, kendin igin iyiyi iste, Ciinkii dost, dostun
aynasidir ve ona gore tasdik edilir. Bir akilliya diisman olmak, kisinin hayrinadir,

Bir ahmagin dostu olmasindan ¢ok daha iyidir.”233

Vehb b. Miinebbih’in konuya dair sézleri ahmagin karakteristik 6zelliklerini
carpici bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Ahmak konustugunda ahmakligr onu rezil eder, sustugunda acziyeti onu ifsa
eder. Bir is yaptiginda bozar, terk ettiginde zayi eder. Ne kendi ilmi ona yardim
eder ne de baskasinin ilmi ona fayda verir. Annesi onu kaybetmeyi (6liimiinii)
diler, karist onu yitirmeyi arzu eder, komgusu ondan uzaklasip yalniz kalmayt

) 1234
temenni eder ve yaninda oturan ondan sikinti duyar.

Konunun ciddiyetini gosteren ilging bir anekdot da Ferezdak’tan
nakledilmistir. Kendisine kii¢iik yasta “Yiiz bin dirhemin olmasini ama
karsiliginda bir ahmak olmay1 ister miydin?” diye soruldugunda su cevabi
vermistir: “Hayir, ¢linkii ahmakligim basima &yle bir bela agar ki malim gider,
ahmakligim ise bana baki kalir.”**

Maverdi’nin ahmak tasviri ise daha kapsamli bir portre ¢izmektedir:

“Ahmak sapik ve saptiricidir. Kendisine yakinlik gésterilse kibirlenir, yalniz
biwrakilsa kederlenir. Konusturulsa sacmalar, kendi haline birakilsa llizumsuz
islere kalkisir. Onunla oturmak asagilanmadir, onu hesaba ¢ekmek imtihandir.
Komgsulugu aldatici, dostlugu zararl, arkadashgi gamdir, ondan ayrilmak ise
sifadir. Baskasina kétiiliik yapar ama iyilik yaptigini sanip ondan tegekkiir bekler.
Birisi ona iyilik yapar, o ise kétiiliik yapildigini zannedip karsisindakini suclar.

Kusurlar: bitmez, ayplar: tiikenmez. »236

21 Miinavi, Feyzii'I-kadir, 1/530.

22 Miinavi, Feyzii I-kadir, 1/530.

23 Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tdrihu’l-Islim ve vefeydtii’l-meséhir ve’l-a ‘lam, thk. Bessar
Avvad Ma’ruf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2003), 4/412.

2% Yusuf b. Abdurrahman Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi’r-Ricdl, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1980), 31/150.

235 Ahmed b. Muhammed Meydani, Mecma ‘u’l-emsal (Beyrut: Darii’1-Ma’rife, 1955), 2/456.

3¢ Ebii’l-Hasen Maverdi, Edebii’d-diinyd ve 'd-din (Daru Mektebeti’l-Hayat, 1986), 27.
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Klasik literatiirde bu tespitler meshur bir darb-1 meselde de veciz bir sekilde
ifade edilmistir: “Nezle olan birinin giil kokusundan faydalanamadigi gibi ahmak
da hikmetin lezzetini alamaz.”*’

Ahmaktan uzak durma meselesinin fikhi boyutunu ele almadan 6nce genel
olarak kiismek ve iliskiyi kesmenin hiilkmiini belirtmek gerekmektedir. Asil
itibartyla bir Miislimana kiismek haramdir ve bir Miislimanin digeriyle
konusmay1 birakmasi helal degildir. Ancak kiside bulunan ahmaklik veya bidat
gibi yerilmis bir vasif sebebiyle bu durum miistesnadir.

Bu teorik ¢erceve goz oniine alindiginda kiis kalmanin yasaklanmis oldugu
alan diinyevi meseleler olsa da barismak kisiye zarar verecekse darginligin caiz
oldugu sdylenmistir. Konu hakkinda Ibn Abdiilber soyle demistir:

“Konustugunda, kiis olan kigiye dini hususunda bir eksiklik getirecek
veya kendisine ya da diinyasina zarar verecek kimse ile ii¢ giinden fazla
dargin durmanin cdiz olduguna ulemd ittifak etmistir. Nice giizel darginlik

vardir ki eziyet veren baristan daha haywldir.>®

Ammar b. Yasir’in (6. 37/657) de “Benim i¢in giizel ayrilik fesada siiriikleyen
beraberlikten daha sevimlidir.” dedigi nakledilmistir.*’

Ele almis oldugumuz rivayetlerin zayif da olsa bazi ziyadeleri meselenin bu
sekilde anlasilmasina isaret etmektedir. Ornegin Hz. Aise kanaliyla nakledilen
rivayette li¢ giin kiis kalmak yasaklandiktan sonra bir istisna getirilmektedir. Bu
istisnada serrinden emin olunmayan kisilerle {i¢ glinden fazla kiis kalinabilecegi
ifade edilmektedir.’** Rivayeti ele aldigimiz sekilde nakleden imam Gazzali de
(6. 505/1111) Hz. Hasan’in “Ahmaktan hicret etmek Allah’a yaklagmaktir. Zira
bu ahmaklik 6lene kadar devam eder ve ilac1 da yoktur.” sdziinii aktarmaktadir.*!
Hz. Ali de ahmak kimseler basta olmak f{izere kotii arkadas edinilmemesi

gerektigini soylemistir.>*?

27 Ebii’l-Kasim Zemahseri, el-Kelimii 'n-nevabig (Kahire: Matbaatii Vadi’n-Nil, 1869), 74.

2% Ebt Omer Yusuf b. Abdullah en-Niimeri ibn Abdilberr, et-Temhid limd fi’'l-Muvatta’ mine’l-me ‘ani ve’l-
esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdiilkebir el-Bekri (Titvan: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-
Suuni’l-islamiyye, 1967), 6/127; ibn Hacer, Fethu l-bdri, 10/496. Ibn Hacer, Fethu 'I-bdri, 10/496.

239 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/530.

240 Siiytiti, Cem ‘u’l-cevami’, 11/749 (No: 25998).

24! Hiiccetii’l-islam Eba Hamid Gazzali, [hydii uliimi’d-din (Beyrut: Darii’l-Marife, ts.), 2/224.

242 “Facir kimselerle arkadashk etme. Ciinkii o senin igin (kotii) amellerini siisler, senin de

onun gibi olmani ister, senin i¢in en kétii sifatlarim giizel gosterir, sana gelisi ve senden

ayrilisi utang verici ve rezilcedir. Ahmakla da arkadaslik etme. Ciinkii o senin i¢in ¢abalar ve

sana fayda vermez, belki sana fayda vermek ister ama sana zarar verir. Onun susmasi

konusmasindan, uzakhigr yakinligindan ve éliimii hayatindan daha haywhdir. Yalanci ile de

birlikte yasamanizda bir haywr yoktur. Ciinkii o sizin konugmanizt nakleder ve konusmayi size

aktarwr ve dogru konussa bile dogru sézlii degildir.” Styuti, Cem ‘u’l-cevami”, 18/100 (No:

1618).
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Orneklerde genelde ahmaktan uzak durmak istendigi goriilmekle beraber kimi
zaman da cahil sofi, gafil muktedir ya da ikiyiizlii alim gibi bir yonden ahmaklik
durumu kendilerinde bulunan kimseler zikredilmistir.** Verdigimiz érneklerden
de anlagildig1 iizere kisinin diinyevi meselelerde kiisliigii ya kiisiilen kisinin
serrinden emin olunmadigl i¢in ya da ruhen kendisinden rahatsiz olmakla
yasanmaktadir. Dini meselelerde kiisliikten farkli olarak kisinin kiistiigii kimseye
bu durumu hissettirmesi gerekmemektedir. Zaten kisi korunma amaci ile bir
kimseden uzak durmaktadir. Bunlara 6rnek olarak kisinin ruhsal veya psikolojik
olarak zarar gordiigli kimselerden giizel bir sekilde ayrilmas1 gereklidir. Cilinkii
bu tiir kimselerin ortak 6zelligi, iyiligi murad etseler bile kars: tarafa genelde
zarar vermeleridir.*** Zira en biiyiik nimetlerden birisi olan aklin saglig1 sebebi
ile ahmaktan uzak durmak gibi, insana iyi gelmeyen yakinlarindan imkan
dahilinde uzak durmasi yerinde olacaktir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’den
aktarilan “Basimi belaya sokan yagane sey saygi duymadigim Kkisilerle birlikte
olmaktir?*® soziinde oldugu gibi belli kisilerden uzak durmak diinya ve ahiret
hayati i¢in daha faydalidir. Dolayisiyla mii’'min oldugu halde diinyevi hayatina
zarar veren kimse oncelikle uyarilmali ve ayriliga kastedilmemelidir. Ancak ¢cogu
kimsenin hatasin1 kabul etmemesi ya da hatasinin yiiziine sdylenilememesi
durumunda kendisinden uzak durulmasi daha yerinde olacaktir. Nitekim bu
durum ii¢ glinden fazla yasak olan kiisliik i¢ine girmemektedir. Zira ahmak ya da
saygisiz bir kimseden uzaklagsmak demek kendisi ile selamlagsmamak anlamina
gelmemektedir. Tesadiifen karsilagilan yerde yolunu ¢evirmemek ve en azindan
selam alip vermeyi terk etmeden yasamaktir. Yani bu durum yalnizca
yakinlagmanin terk edilmesi anlamina gelmektedir. Ayrica maddi ve manevi
zarar1 bulunan kimseden yalnizca uzak durmak degil bu kimseyi yetkili kimselere
ihbar etmek de caiz goriilmiistiir. Hz. Peygamber insanlarin muhabbet ettigi her
meclisin orada bulunan kimseler i¢in emanet oldugunu ancak 1rza, mala ve cana
zarar verilen meclisler i¢cin boyle bir durumunun s6z konusu olmadigini
sOylemistir.*°

2.3.4. Dini Meselelerde Kiisliik
Kismenin ibadet olarak sayilacagi ve kisiye sevap kazandiracagi meseleler
dini hususlardir. Anne ve babanin ¢ocuguna, erkegin hanimina, hocanin ise

3 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/172.

24 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Sifatii s-Safve (Kahire: Darii’l-Hadis, 2000), 1/358.

245 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/173.

246 Cabir b. Abdillah'dan (rivayet edildigine gore) Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Usg meclisin disinda her meclis (te konusulan sézler, birer) emdnettir, (ifsa edilemez bu ii¢ meclis sunlardur);
1. (Dékiilmesi) haram (olan) kamin dokiildiigii (meclis),

2. Haram (olan) bir wrzin ¢ignendigi (meclis),

3. Bir malin haksiz olarak ele ge¢irildigi (meclis.) EbG David, es-Siinen, “Edeb” 32 (No: 4869).
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talebesine karsi gosterdigi kiisliik bu gesittir. Zira anne ve babanin ¢ocugu,
erkegin ise hanimi iizerinde maddi yetkinligi mevcuttur. Hocanin talebesi
tizerinde ise manevi bir yetkinlik s6z konusudur. Amag¢ karsidaki mii’min
kimsenin yanlisini diizeltmek oldugu i¢in mii’'minlere kiismeden 6nce asil olan
nasihatta bulunmaktir. Sayet kisinin nasihati fayda vermiyorsa ya da kendisi
nasihat edebilecek konumda degil ise o halde ser’1 uzlet anlaminda hicret vardir.

Ancak bazi insanlar, hicret edebini uygulama noktasinda hataya diiserek ya
haram olan kiisliige yonelmekte ya da mesru olan hicreti tamamen terk
etmektedir. Her iki durum da toplumsal iliskileri zedelemekte ve ser’i maksatlarla
catigmaktadir. Oysa Allah Tealad soyle buyurmaktadir: “Siiphesiz Allah, kendi
yolunda kenetlenmis bir yap: gibi saf baglayarak savasanlar: sever.”**’ Hicret,
sanildig1 gibi her zaman bir giinah degildir. Eger Miisliiman, niyetini diizeltir ve
karsidakinin 1slahini (Allah’1n rizasin1) amaglayarak mesafe koyarsa, bu tavri bir
ibadete doniisebilir. Nitekim Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “De ki: Stiphesiz
benim namazim da, diger ibadetlerim de, yasamam da, 6liimiim de dlemlerin
rabbi Allah i¢indir.”**®

Insani iliskilerdeki bu tavrin imandaki yerini Hz. Peygamber su sozii ile
aciklamistir: “Kim Allah icin verir, Allah i¢in engel olur, Allah i¢in sever, Allah
icin bugz eder ve Allah igin evlenirse, iman1 kemale ermistir.”** Ali el-Kari, bu
hadisi serh ederken Miisliiman’in tiim amellerinin bu esasa dayanmasi gerektigini
belirtir. Buna gore bir mii’'min Allah i¢in konugmali, Allah i¢in susmali, Allah
icin insanlarla bir arada bulunmali ve yine Allah i¢in gerektiginde halktan
uzaklasmalidir.>*® Hatta burada kiisiilen kisi ile konusmak, selamma karsilik
vermek terk edildigi gibi kiistildiigiin de hissettirilmesi gereklidir. Nitekim Allah
Tedlda da bu anlamda Kur’an-1 Kerim’de gilinahlardan ve giinahkarlardan
kacinilmasi1 gerektigini belirtmistir:

“Allah size Kitap'ta (Kur’'an’da) ‘Allah’in dyetlerinin inkar edildigini ve
onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, baska bir soze ge¢medikleri miiddetce,
onlarla oturmayin, aksi hdlde siz de onlar gibi olursunuz’ diye hiikiim
indirmigtir. %’

Giinahlar agiktan islendigi i¢cin Miisliimanlarin da kiisliigiinii aleni olarak
ortaya koymalar1 gereklidir. Konu hakkinda Allah Teala’nin 6zellikle hevasina
tabi olan kimselerden uzak durmak gerektigini bildirdigi ayetleri dikkat

247 es-Saf 61/4.

248 ¢]-En’am 6/162.

2% [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/171 (No. 30437).

20 Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefatih serhu Miskatii’I-mesdbih, 1/107.
21 en-Nisa 4/140.
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cekmektedir.”* Hz. Peygamber de Kur’an’a uygun olarak giinah isleyen pek ¢ok
kimseye tavir almig ve bu durumu gizlememistir. Zira Hz. Peygamber imkani
oldugu halde Tebiik gazvesine katilmayan Ka’b b. Malik’in de igerisinde
bulundugu {ii¢ kisiyle vahiy gelinceye kadar konugmamis ashabinin da
konusmamasini1 istemistir. Rivayetlerde bu siirenin elli giin oldugu
nakledilmektedir.*® Bununla beraber Hz. Peygamber giinah isleyen herkese ayni
sekilde davranmamistir. Hz. Peygamber’in ikiyiizlii bir kimseye selam vermeyi
birakmasi, maslahati esas alan bir tutum sergiledigini gostermektedir.”>* Yine Hz.
Peygamber hanimlarindan kirk giin uzak durmus ve {i¢ giin kiisliige ziyade
edilecegini gostermistir. Bundan dolayr selef alimleri kendilerinden uzak
durulmas: gereken giinahkar Miisliimanlarin miicahir olup olmadigna dikkat
edilmesi gerektigini sOylemislerdir. Ya da bid’at ehli olup hicret edilecek
kimsenin de taraftar olup olmadigmna bakilacaktir. Zira Hz. Peygamber’in,
ashabindan ¢ kigiye uyguladig: ser’1 uzlet hem sucu isleyen kimselere hem de
ashabina bir ders niteligindeydi. Ciinkii mezkdr ii¢ sahdbi farz olan cihadi terk
etmistir. Hz. Peygamber boylesine biiyiik bir yanlisi cezalandirarak miidahale
etmis ve ayni igi bagkalarinin yapmamasim istemistir. Kafir, bid’at¢1 ve fasik
kimselere karsi hecrin sekli farklilik gostermektedir. Kafire kalben hicret
uygulanirken teblig devam eder. Bid’at ve fisk ehlinde ise zahiren hicret yapilir.
Ciinkii mii’min kimse bu yolla 1slah edilebilmektedir.*>

Sonug olarak giinahi agiga ¢ikmayan kimseye kiismek yerine nasihat etmek
menfaat bakimmdan daha uygundur. Bundan dolay1r ulema kime kiisiilecegi
noktasinda ilke olarak en basta; kiisiilen kisinin hayrini esas almistir. Kiismek
hata eden kimse igin hayirli ise mesru goriiliirken sayet kusuldugunde kisi daha
da haddi asacaksa o halde bu yola bagvurulmamalidir. Zira 35 dakia J2¢) “Hecr
(Ayrlik) sevgiyi keser”*° denilmistir ki 6zellikle insanin yakilarindan g¢ok
cabuk uzaklagsmasi kisiyi buhran i¢inde birakabilir. Dolayisiyla selef alimleri
kisisel ya da toplumsal baglamda ser’i uzlet uygulanacak kisilerin dogru tespit

252 ¢]-Kehf 18/28; en-Necm 53/29.

233 Ebii’l-Abbas Sehabeddin Kastallani, rsddii’s-sari li-serhi Sahihi’l-Buhdri (Bulak: el-Matbaatii’l-

Meymeniyye, 1905), 10/275.

2% bn Ebi Seybe, el-Musannef, 14/172 (No: 27108).

255 bn Hacer su ifadelere yer verir:
“Fasigi veya bid'at ehlini hecr etmek megsru iken, onlardan daha siddetli giinah isleyen kafiri
hecr etmek megru degildir; bu nasil agiklanir?” Bu soruya verilen cevaplardan biri, hecrin
iki mertebede oldugudur: kalp ile hecr ve lisan ile hicr. Kafirin kalp ile hecr edilmesi, ona
karsi sevgi beslememek, yardimlasmamak ve destek olmamakla gerceklesir. Ancak lisan ile
konusmay: terk etmek megsru degildir, ¢iinkii kafir bununla kiifriine son vermez. Oysa
Miisliiman asi kimse, genellikle bu sekilde hecr edilince giinahindan vazgeger. Her iki
durumda da (kafir ve asi) onlara itaate ¢cagirmak, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak igin
konusmak mesrudur. Asil yasaklanan, sevgi ve dostluk ifade eden konusmalardir.”

ibn Hacer, Fethu’I-bdri, 10/497.

2% Halil b. Ahmed, el-Ayn, 1/138.
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edilmesini gerekli gdrmiistiir. Bu noktada asla kiisiilmemesi gerekli goriilen anne-
babaya dahi bir maslahat icab ediyorsa bu uzletin uygulanacagi sdylenebilir. Zira
asil olan toplumsal ya da sahsi baglamda kotilik yolarimi kapatmaktir.
Dolayisiyla dini bir mesele de olsa kiigiik giinah isleyen ya da biiyiik giinah islese
de gilinahin1 agiga vurmamis kimselere asil olarak nasihat etmek kendisini
yalmzliga ve yanlisa terk etmemek gerekir. Ancak yine ifade etmek gerekirse
kime kiisiilecegi tamamen siyaset-i ser’iye iizere anlasilacak bir mesele olup
zaman, mekan ve sahislarin durumuna gore farklilik arz etmektedir.

Konu hakkinda ibn Teymiyye (6. 728/1328) ser’i kiisliigiin iki cesit oldugunu
sOylemistir: Birinci ¢esit: Kotiiliigii terk etmek anlaminda kiismektir. Diger ¢esidi
ise ceza vermek i¢in kiismektir. Birinci gesitte kisi pasif bir sekilde hareket edip
kotiiliik karsisinda uzaklasarak tepkisini ortaya koymaktadir.”” Nitekim Allah
Teala birden fazla ayette mii’'min kimsenin kotiliigiin islendigi yerde
bulunmamasi gerektigini ifade etmistir.

“Ayetlerimiz hakkinda dedikoduya dalanlar: gordiigiin vakit baska bir soze
dalincaya kadar onlardan yiiz cevir, uzaklas. Sayet seytan sana unutturursa
hatirladiktan sonra (kalk), o zalimler grubu ile beraber oturma.”258

Ayette goriildiigii iizere mii’min kimse haram fiillerin yapildigi mecliste
bulunmaz boyle ortamlarin oldugu davete icabet etmez. Nitekim Hz. Peygamber
de bir rivayetinde “Allah’a ve ahiret giiniine inanan icki i¢mesin. Yine Allah’a ve
ahiret giiniine inanan icki icilen sofraya oturmasin.”’* buyurmaktadir. ibn
Teymiyye’nin zikretmis oldugu ikinci ser’1 kiisliik ¢esidi giinah isleyen kisinin
tovbe etmesini saglamak amaci ile te’dib ve tazir amagh uygulanmaktadir. Hz.
Peygamber’in savaga katilmayan arkadaslarina ya da esine uygulamis oldugu
kiisliik bu c¢esittendir. Miinafik bile olsa aleni islerinde fisk ya da bid’at gibi
herhangi bir olumsuz yonii goériinmeyen kimselerin topluma zarar1 yoktur.
Dolayisiyla onlarin giinah1 Allah ile kendileri arasindadir. Nitekim Hz.
Peygamber’in bu tiir kimselerin i¢ diinyasindan haberdar oldugu halde
kendilerine kiismedigi bilinmektedir. Ancak giinahimi izhar eden kimsenin
toplumu ifsat etme hali belirgin oldugundan dolay1r kendilerine ser’i uzlet
uygulamak sart olmaktadir. Ciinki{i giinahin1 agiktan igleyen kimselerin bagina
bela gelecegi Allah Teala tarafindan da dile getirilmistir. Hatta bu toplumda

27 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 28/203-209.

28 e]-En’am 6/68. Bagska bir ayet de sdyledir: “Oysa Allah size Kitap 'ta (Kur’an’da) “Allah’m dyetlerinin inkdr
edildigini ve onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, baska bir soze gegmedikleri miiddetce, onlarla oturmayin,
aksi hadlde siz de onlar gibi olursunuz” diye hiikiim indirmigstir. Siiphesiz Allah, miinafiklarin ve kdfirlerin
hepsini cehennemde toplayacaktir. “en-Nisa 4/140.

239 Taberani, el-Mu 'cemii’I-kebir, 11/191 (No: 11462).
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bulunan salih kimselerin de kétiiliige engel olmayip sessiz kaldiklar1 igin azaba
diicar olacagi ifade edilmistir. Allah Teala kavmi salih olan degil muslih olan
kimselerin helak edilmeyecegini haber vererek salih ile muslih ayrimi yapmuistir.
Salih kimse ibadetine diiskiin yararli isler yapan anlaminda kullanilirken fasid
kelimesinin ziddi olarak zarar1 bulunmayan kisi anlamina gelmektedir. Halbuki
“muslih” kelimesi salih kavramini da kapsayarak daha genis anlamda hem yararli
isler yapan hem de toplumda 1slah islerine yonelen kimse demektir. Yani salih
kimseler toplumun bozulmasina karsi ses ¢ikarmazken muslih kimseler bu
duruma kars1 kayitsiz kalmanuslardir. Bu yiizden Allah Teala &l &b & L
Osalias jS‘j eﬂ:u 8l “Rabbin, halklar1 muslih kimseler iken memleketleri
zulmederek heldk etmez.” buyurarak yanlis islere ses ¢ikarmayanlarin sorumlu
olacagm haber vermistir.*®® Hz. Peygamber de belli kisilerin yapti1 giinahin
cezasin1 halkin geneli ancak giinahlarin agiktan islendigi zaman cekecegini
bildirmistir.”®" Hz. Peygamber’in hanimlarindan Ummii Seleme (r.a.) “Ey
Allah’in Restlii, aramizda salihler varken biz helak olur muyuz?” diye sorunca
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Evet, kétiiliik ¢ok oldugu zaman.”*
Dolayisiyla Allah’in sevmedigi islerin yapildig1 yerlerde kétiiliigiin yayilmamasi
icin tepki koymak gerekir. Ancak hikmet baglaminda sdyledigimiz katiiliigiin
yayilmast kiismek ile ge¢miyor aksine kotiiliik daha c¢ok yayiliyorsa yani
kendisine kiisiilen kisi yoldan daha ¢ok ayriliyorsa o halde kiismek caiz olmaz.
Ciinkii maksat hasil olmamis demektir. Nitekim Hz. Peygamber daha faziletli
olmasma ragmen savasa katilmayan kimselere kiiserken, kalbini Islam’a
1sindirmak istedigi ya da miinafik oldugunu bildigi pek ¢ok kimseye kiismemistir.
Bundan dolay1 Islam tarihinde maslahata gore savasilan yerlerde Miisliiman
olmayan kimselerden kimi zaman cizye alinmig kimi zaman ise anlagma
yapmaksizin savasilmistir. Biitiin bunlar zaman ve mekan g6z Oniinde
bulundurularak islam’in menfaatleri dogrultusunda yapilmistir. Genel ifade ile
Miisliimanlarin  kotiiliigli engellemek adina su sirayr takip etmesi uygun
olmaktadir:

1-Once hatali olana nasihat edilir ve hatadan dénmesi icin firsat verilir.

2-Fayda vermezse elestirilir ve kendisiyle tartisilir.

3-Bir siire kendisiyle konusulmaz.

4-Onunla her tiirlii iligki kesilir.

5-Kotiiliigii baskalarina dokunan cinsten ise, teshir edilir ve kdtiilik yapma
yollar1 imkan nispetince kesilir. Israr ve devam niteligi olmayan hatalara karsi

200 Hid 11/107.
26 imam Malik, el-Muvatta’, “Kelam” 21.
202 fmam Malik, el-Muvatta’, “Kelam” 22.

55



setredici olmak evladir. Tovbe edilip terkedilmis giinahlari ise giindeme getirmek
haramdir.

2.4. Kiisliige Sebep Olan Yollarin Kapatilmasi

Kiisliik, ozellikle diinyevi meselelerde yasaklandigi i¢in kiismeye sebep
olacak yollarin kapatilmasi adina kiisliigii doguracak kotii hasletlerin de yasak
olmas1 gereklidir. Zira hayra gotiiren amellerin sevap olacagi gibi kétiilige
sebebiyet veren her yol da giinah ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber islam
Ummetinin bireylerinin aralarinin bozuk olmasini, birbirlerine kin ve nefret
duymalarimi dinin yok olmasina sebep olarak gdstermistir.’®> Gegmis iimmetlerde
bulunan bu illetin devam ettigini haber veren*** Hz. Peygamber orug, namaz ya
da sadaka gibi ibadetlerle kazanilacak sevap ve derecelere Miisliimanlarin
aralarmin iyi olmasi ile nail olacaklarmi ifade etmistir.?®> Zira Miisliimanlar, bir
bedenin herhangi bir uzvunda agr1 oldugunda diger uzuvlarin ona destek olmasi
gibi yekviicut bir yapiya sahiptir.*® Dolayisiyla kiisliige gotiirecek yollarin
kapatilmas1 gereklidir. Bu konuda akla gelebilecek olan kotii hasletlerin basinda
laf tasimak gelmektedir. Zira bagkasimin sdyledigi sdziin ayni sekilde ve duyguda
aktarllamayacagina isaret eden Hz. Peygamber her duydugunu sdyleyen
kimsenin bir rivayete gore yalana, bagka bir rivayete gore ise glinaha diisecegini
haber vermistir.*” Oyle ki kendisini savunma imkan1 olmadig1 yerde iigiincii
kisilerden bahsetmek ve onlar hakkinda hiikim vermek c¢ok tehlikeli bir
durumdur. Cogu zaman yanlis anlasilmalar ya da niyet okumakla sdylenen yanlig
sozler kisilerin arasinin bozulmasina en azindan sebepsiz yere gonliin kirtlmasina
neden olacaktir. Hz. Peygamber de sadece kendisi adina degil ashabinin birbiri
hakkinda yasadiklar1 sorunlarin da kendisine ulastirilmamasini istemistir.”*® Buna
sebep olarak Hz. Peygamber’in sdylemis oldugu “Sizin yaniniza sdlim bir kalp

263 Eb{i Hiireyre’den (r.a.) riviyete gore, Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Aranmizin kétii olmasindan siddetle
sakiminiz. Clinkii bu ozellik dini yok edip bitirir.” Tirmizi, Siinen, “Sifatii’l-kiyame” 56 (No: 2508).

264 Ziibeyr b. Avvam’dan (r.a.) rivayet edildigine gore, Peygamber (s.a.v.) $8yle buyurdu: “Gegmis toplumlarin
hastaligi size de bulasti. Haset ve kin. Iste bu kokten yok etmedir. Sagi tiras eder demiyorum fakat dini kokiinden
kaziyip yok eder. Camim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki iman etmeden Cennete giremezsiniz,
birbirinizi sevmeden de mii’min olamazsiniz. Aramizda birbirinizi sevmeyi gerceklestirecek olan seyi size haber
vereyim mi? Selami aranizda yaymn.” Tirmizi, Siinen, “Sifatii’l-kiyame” 56 (No: 2510).

265 Ebli’d Derdd’dan (r.a.) rivayet edildigine gore, Resdlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Orug¢, namaz ve
sadaka vermenin kazandiracagi sevap ve dereceden daha degerlisini size bildireyim mi? Ashab “evet” dediler;
Restlullah (s.a.v.): “Miisliimanlarin birbirleriyle aralarinin iyi olmasidir. Ciinkii aranin bozuk olmasi dini yok
edip bitirir” buyurdular. Tirmizi, Siinen, “Sifatii’l-kiyame” 56 (No: 2509).; Eba Davud, Siinenu Ebi Davud,
“Edeb” 50 (No: 4919).

266 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Birr ve Sila” 66 (No: 2586).

267 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/237; Ebii Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb” 87 (No: 4992).

268 Abdullah b. Mesud'dan rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.v.) s8yle buyurmustur: “Ashabimdan herhangi
birisi bana (beni rahatsiz edebilecek) bir sey iletmesin. Gergekten ben (evimden) size (ugramak igin ¢iktigimda
sizin hakkinizda her tiirlii giivensizlikten tamamen) sdalim bir kalple ¢ikmayt arzu ediyorum” EblG Davud, Stinenu
Ebi Davud, “Edeb” 28 (No: 4860).
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ile ¢ikmak istiyorum” ifadesi insan zihnine bu sekilde pek ¢ok asilsiz siiphelerin
diisecegini gostermektedir. Bu sebeple nemmam vya da kattat olarak
isimlendirilen sdz tasiyan kimselerin cennete giremeyecegini haber vermistir.®’
Hz. Peygamber bu giinahin cezast ¢ekilmedik¢e cennete girilemeyecegini
sOyleyerek laf tasimay1 yasaklamistir. Ancak Hz. Peygamber’in rivayetlerinden
anlagildigina gore iki kisinin arasint bozacak durumun diginda zuliim, bid’at ya
da fisk gibi baz1 durumlarda laf tasimanin caiz oldugu ifade edilmektedir.*”

Kiisliige gotiiren yollardan bir digeri de gereksiz tartismalardir. Hz.
Peygamber, bir miiminin sevdigi kardesi ile tartismaya girmemesini, ona kotiilitk
yapmamasint ve bagkalarina onu sormamasini tavsiye etmistir. Clinkii boyle
durumlarda diismanlardan birisi karsiya c¢ikip o kiside olmayan seyleri
sdyleyebilir ve aralarim1 bozabilir.?"!

Hz. Peygamber’in 6rnekliginde kisisel baglamda olusturulan bu ahlak ile
erdemli bir toplum ortaya ¢ikmaktadir. Allah Teala’nin da isaret ettigi bu
toplumun var olmasi kiisliik gibi kotii hasletlere engeldir. Nitekim iyiligi
emretmek ve kotiiliigii yasaklamak gibi toplumda 1slah mekanizmalarinin varlig
Islami yapmin korunmasmi saglamaktadir. Ayrica toplumu ayakta tutan en
onemli unsur olan adaletin saglanmasi, kisilerin bireysel anlamda ceza verme
diisiincesini ortadan kaldiracaktir. islam toplumunda adaletin tesisi ile beraber
sucun cezasiz kalmayacagi diisiincesi hakim olacak ve bireyler “Seriatin kestigi
parmak acimaz” diyerek hakkini aramaya calisacaktir. Oyle ki adalet hem ferdi

hem de ictimai yapida diizeni saglamaktadir.?’

Zaten adalet, yalnizca
Miisliimanlarla sinirli olmayan evrensel bir ahlaktir. Hz. Peygamber de toplumun
biitiin fertleri i¢in adaletin lazim oldugunu sdylemis ve bir sistemi yikan en
onemli eksikligin adaletsizlik oldugunu ifade etmistir.””> Bu sebeple adalet,
kisisel haklar ile toplumsal diizen arasinda uyum saglamaktadir ki bireylerin
haklar1 korunmadan toplumsal barigin saglanamayacag ortadadir.

Hz. Peygamber’in ideal toplumunda adalet merkeze alinmakla beraber
cemiyetin salahiyetini saglayan baska uygulamalar da vardir. Kisisel ve

toplumsal diizeyde tavsiyeleri bulunan Hz. Peygamber’in hadislerinden birisinde

269 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Iméan” 168; Bezzar, Bahrii'z-zehhar, 7/301 (No: 2898).

2 Ebli ZekeriyyA Yahya b. Seref Nevevi, Riydzii’s-salihin (Arnaiit), thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1998), 432.

27V Eb Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb” 8.

22 Mustafa Cagrici, “Adalet (Ahlak)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/341.

2 Kureys kabilesinden asil bir kadin hirsizlik yapmusti. Kadini cezalandirmamasi igin ashab arasindan
Usame’yi Hz. Peygamber’e gonderdiler. Bu duruma kizan ve iiziilen Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Nas:!
oluyor da bazi kimseler, Allah’in kanunu karsisinda aract olmaya kalkisiyorlar. Sizden oncekilerin
mahvolmasinin sebebi sudur: Iglerinden asil, ileri gelen birisi hirsizlik yapinca, onu serbest birakiyor, zayif ve
fakir bir kimse hirsizlik yapinca, onu cezalandiriyorlardi. Allah’a yemin ederim ki Muhammed’in kizi Fatima
hirsizlvk yapsaydi, onun da cezasini verirdim.”

Buhari, el-Camiu ’s-sahth, “Hudid”, 11-12 (No: 6405-6406).
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“Istihare eden aldanmaz, istisare eden pisman olmaz, iktisat eden yoksul olmaz”
denilmektedir.’” Ozellikle istisare ile toplumun 1slah1 s6z konusu olmustur ki
Allah Teala bu ahlaki iman ve namaz gibi dinin asillar1 ile beraber
zikretmektedir.’”® Zira istisare ile yonetilen toplumlarda sorunlar daha az
yasanacak ve insanlar daha huzurlu olacaktir. Nitekim istisarenin olmasi ifade
ozgiirliigiinii gdstermektedir.’’® Hakaret ya da iftira gibi kotii soziin diginda
herkesin diisiincesini dile getirecegi Ozgiir ortamin saglanmas1 da kiisliik gibi
olumsuz durumlarin yasanmasia engel olacaktir. Oyle ki ifade &zgiirliigiiniin
ortadan kalkmas1 diger ozgirliklerin de islevsiz hale gelmesine sebebiyet
vermektedir. Allah Teala nin “Kullarimi miijdele! Onlar ki s6zii isitip en giizeline
tabi olurlar.”®"" ifadesi de zikettigimiz dzgiirliigiin Islam Aleminde bulunmasi
gerektigine isaret etmektedir. Isldim toplumunda bulunan ifade dzgiirliigii de
immet olup boyle hareket edebilmenin en Onemli teminatlarindan biridir.
Gegmiste ve giinlimiizde oldugu gibi biiyiik devletler her tiirlii farkli kigiye ve
fikre miisamaha gostererek ayakta kalmistir. Ciinkii hakikat boyle farkliliklarin
catigmasindan dogmaktadir. Toplumun her bireyinde farkli diisiince bulunsa da
ortak bir zeminde hareket edilebilmektedir. Tam tersi bir sekilde fikirlerin
yasaklanip 6zgiirligliniin kisitlandig1 bir ¢evrede topluma aidiyet azalacak ve
ciddi sorunlar ortaya c¢ikacaktir. Bu gibi pek c¢ok metod ile beraber Hz.
Peygamber insanlar i¢in uygun zamin hazirlamistir. Boylece kiisliik gibi olumsuz
durumlarin yaganmasinin 6niine gegilmek istenmistir.

2.5. Kaotiiliigii flan Etmek

Masiyete engel olmak adina kisiye ser’1 uzlet uygulamanin yaninda baska
¢6ziim yollar1 da vardir. Ozellikle kisi birinci dereceden yakin degilse ya da yakin
olsa da uzletin herhangi bir yaptinmi yoksa o halde baz1 c¢arelerden
bahsedilmistir. Zira kisi kalben bir kotiiliikten uzaklasmiyor ise de en azindan
kotiliiglin toplumda yayilmamasi i¢in o yanlisina engel olunmalidir. Bu
baglamda aleni islenen fisk ya da bid’at gibi kétiiliiklerle birlikte kul hakki
baglaminda yalnizca iki kisi arasinda kalan zulme de 6nlem alinmalidir. Ancak
giinahin gizli kalmasi ve toplumsal bir zarar dogurmamasi durumunda, s6z
konusu eylemin ifsa edilmesi yerine gizliligi esastir. Ozel olarak nasihat etmek
gerekir. Sayet nasihat fayda vermiyor ise o halde uzlet uygulanir ve tovbe etmesi

274 Ebii’l-Kasim Taberani, el-Mu 'cemii l-evsat, thk. Tarik b. Abdullah, Abdulmuhsin b. ibrahim (Kahire: Daru’l-
Harameyn, ty), 6/365 (No. 6627).

25 “Onlar Rablerine icabet ettiler. Ve namazi dosdogru kaldilar. Isleri aralarinda sird (damisma) iledir. Ve
onlara rizik olarak verdiklerimizden infak ederler.” es-Stra 42/38.

276 Hz. Peygamber bu sekilde pek ¢ok kimseyi dinlemistir ki kimi zaman bu durum ashabin tahammiiliinii
zorlamigtir. Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, Menakib” 22 (No: 3414).

217 ez-Ziimer 39/17-18.
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beklenir. Nitekim Hz. Peygamber “Kim bir kotiiliik goriirse, onu eliyle
degistirsin. Sayet eliyle degistirmeye giicii yetmezse, diliyle degistirsin. Diliyle
degistirmeye de giicii yetmezse, kalbiyle diizeltme cihetine gitsin ki bu imanin en
zayif derecesidir” buyurmaktadir.’’”® Dolayisiyla yanlisa ses ¢ikarmamak Hz.
Peygamber tarafindan iman problemi olarak aktarilmigtir. Nitekim giinahin sahsi
boyutta kaldig1 zaman yalnizca sahibine zarar1 dokundugu goéziikiirken aleniyet
kazanip 6nlem alinmadigi zaman ise zarar1 genele yayilmaktadir.”” Bununla
beraber bagka bir rivayette “Miisliiman kardeginin ayibim orten kiginin, yarin
kiyamet giiniinde ayiplarim Allah érter.”*® buyurulmustur. Bu tiir kimselerin
zarar1 topluma dokunmadigi icin kendilerine kisisel baglamda yaklasilmali ve
tovbe etmeleri saglanmalidir. Ancak katiiliik disaridan bilinemeyecek derecede
gizli ise zaten bu tiir durumlar arastirmak caiz degildir.

Kotiligli toplumu etkileyecek derecede bilinen kimselere karsi alinacak
onlemlerden birisi yanlis yapan kimseyi devlet gorevlisi ya da kisinin iizerinde
hiikiimranlig1 bulunan bir kimseye sikayet etmektir. Bu konuda Allah Teéla
“Allah, zulme ugrayanmin dile getirmesi disinda, ¢irkin soziin agiklanmasini
sevmez.” ayetinde bildirdigi ilizere zulme wugrayan kimsenin koti soz
soyleyebileceginden bahsetmistir.?®! Ayette kastedilen kotii soz kiifir ya da
hakaret etmek degildir. Yalmzca yapilan kétiiliigiin ilan edilmesidir.”** Ibn
Abbas’tan nakledilen baska bir goriise gore ise burada kastedilen, kisinin
kendisine zulmedenlere beddua edebilme iznidir.*** Ancak Hasen el-Basri’den bu
ayetin tefsirinde gelen rivayete gore kisi, kendisine zulmedilse bile beddua
etmemeli, bunun yerine “Ya Rabbi, Hasmima karst bana yardim et, Hakkimi bana
ver, Onunla aramda olan meseleyi ¢oz.” gibi dualar yapmalidir. Zira dyetin bagka
bir kiraatine gére son kisim all (= ¥) “Ancak kendisine zulmedenler” seklinde
malum olarak okunmustur. Bu anlamda ayet, ¢irkin sézii ancak zalimlerin
sdyleyecegini bildirmektedir.** Her ne kadar kisiye yapilan haksizligin mislince
kargiliginin verilmesine izin verilmis olsa da bu konularda affedici olmak efdal
olandir.”® Hatta Hz. Peygamber hakki oldugu halde kendisine hakarette

78 Miislim, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Iméan” 78.

27 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 5/94 (No: 4770); Siriye b. Sehredar Deylemi, Firdevsii’l-ahbdr (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1986), 2/208 (No: 3029).

280 Ebl Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb” 39.

281 en-Nisa 4/148.

282 Kaynaklarda 6rnek olarak, bir kimsenin evine misafir ¢agirip agirlamamasi ve misafirin bu durumu anlatmasi
zikredilir. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 9/347. Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/170.

283 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 9/344-350; Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebii
Hatim, Tefsirii Ibn-i Ebi Hatim, thk. Esdd Muhammed Tayyib (Suud: Mektebetii Nizar Musatafa el-Baz, 1998),
4/1100.

284 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 9/349.

285 «“Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir kotiiliiktiir (ona denk bir cezadir). Ama kim affeder ve aray diizeltirse,
onun miikdfati Allah’a aittir. Siiphesiz O, zalimleri sevmez.” es-Stra 42/40.

59



bulunanlara cevap vermeyi seytanin istegine uygun bir is olarak ifade etmistir.?¢

Restlullah’in hayat1 boyunca ¢ok kez karsilastigi sahsi ve toplumsal sorunlarda
kimi zaman sert ifadeleri dikkat c¢ekse de agzindan galiz bir kelime
cikmamistir.”®” Hz. Peygamber, Allah’m dedigi yerine getirilmez ise zaten kisinin
ebedi cehennem ile cezalandirilacagini bildirdigi i¢in ayrica kotii konusmasina
gerek kalmamistir.”® Zira Restilullah zalime dahi yardim etmeyi sdylerken veciz
bir ifade kullanmugtir.”® Hatta zahiren beddua olarak goriilen “Annen seni
kaybetsin.” “Burnu stirtiilsiin.” “Eli toprak olsun.” gibi ifadelerini Hz. Peygamber
kullansa da burada beddua etmeyi kastetmemistir.””° Zira sdvmek ya da
azarlamanin bu gibi durumlarda fayda vermeyecegi ortadadir. Bu 6rneklerden
anlagildig1 tizere asil olan ¢ekismemek, kirict olmamak ve tartigmaya sebep
olmamaktir.?’! Dolayisiyla toplumda gokga karsilasilan haksizliklar karsisinda
Miisliimanin gostermesi gerekli olan tavir Hz. Peygamber’in 6rnekligi ile agiga
cikmistir. Ancak Hz. Peygamber’in kimi durumlarda selam dahi vermedigini
gordiiglimiiz 6rnekler ile beraber diislindiigiimiiz zaman affedici olmak her
zaman gerekmemektedir. Zulmiin ve zalimin durumuna ya da mazlum kimsenin
haline gore siyaset-i ser’iyye kapsaminda hareket edilmelidir. Sonucu hem
kendisi hem de karsi taraf i¢in hayirli olan ne ise ona gore muamelede
bulunulmasi en dogru olan yoldur. Zira Hz. Peygamber ashabin kendisine yapilan
haksizlig1 bildirmesine karst ¢cikmamistir. Coziim olarak ise kimi yerde nasihat
etmeyi kimi yerde ise selam almamay tercih etmistir. Ornegin Hz. Peygamber’in
ashabindan Ebu Zer el-Gifari (6. 32/653) Hz. Bilal’e kotii s6z sdyleyerek tahkir
etmis ve durumdan Hz. Peygamber haberdar olmustur. Hz. Peygamber, Ebli Zer’e

28 Rivayete gdre Hz. Peygamber’in de bulundugu bir ortamda bir adam defalarca Hz. Ebd Bekir’e kotii
konustugu halde kendisine karsilik verilmemis. Bu duruma daha fazla dayanamayan Hz. Ebi Bekir karsilik
verince Hz. Peygamber kalkip ortami terk etmistir. Ebii Bekir Hz. Peygamber’in hasmina cevap vermeyip
kendisin karsilik verdikten sonra kalkmasinin hikmetini sorunca su cevabi almustir; “Melek senin yerine cevap
vermekteydi. Ne zamanki sen cevap verdin melek ayrildr ve seytan geldi. Seytanin oldugu yerde ise oturak
degilim.” Mukatil b. Siileyman, Tefsirii Mukatil b. Siileymdn (Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2003), 1/418.
287 Konu hakkinda bk. Hasan Kiigiikosman, “Hz. Peygamber’e isnad Edilen Miistehcen Igerikli Bir Rivayetin
Tahlil ve Tenkidi”, Kocaeli Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (20 Aralik 2022), 635-688.

288 Restlullah soyle buyurdu: “Ben size Allah’in bana emrettigi bes seyi emrediyorum Dinlemek, itaat, cihdd,
hicret ve cemaat. Kim cemaatten bir karig ayrilirsa Islam bagin boynundan ¢ikarmis olur. Ancak cemaate
tekrar donerse o zaman bagka. Kim cdhiliye davasi giiderse Cehennemlik kimselerdendir.” Tirmizi, Siinen,
“Emsal”, 3.

28 Miislim’de $6yle gegmektedir: Cbir sdyle demis: Biri muhacirlerden, digeri ensardan iki gocuk kavga ettiler.
Bunun iizerine muhacir yahut muhacirler:

Yetisin ey muhacirler! Ensarf de:

‘Yetigin ey ensar!” diye haykirdilar. Derken Restilullah ¢ikarak:

‘Ne bu cahiliyet halki davas1?’ diye sordu. Ashab;

‘Ya Resilallah! iki ¢ocuk kavga etti de biri digerinin kigina vurdu,” dediler. Restilullah:

“O halde zarari yok. Kisi zdalim de olsa, mazlum da olsa din kardegsine yardim etsin. Zdlim ise onu men etsin.
Zira bu onun igin bir yardimdir. Mazlum ise ona yardimda bulunsun!” buyurdular. Miislim, e/-Cdmiu’s-Sahih,
“Birr” 16 (No: 2584).; Ayrica rivayetin viiriid ortami agisindan degerlendirilmesi igin bk. Ibrahim Saylan,
Hadisleri Anlama Yontemi Olarak Esbdab-i1 Viirid (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 244-247.

2% bn Hacer, Fethu I-bdri, 2/272, 7/446, 10/550-551.

! Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis (Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’lI-Arabiyye, 1964), 8/268-269.
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“Ey Ebad Zer! Sen kendisinde cahiliye kokusu bulunan bir adamsin.” demistir.>>
Zira Ebli Zer Arap olmadigi ve siyahi bir kadin olan annesine nispeten Hz. Bilal’i
“Kara kadmin oglu” diyerek kotiilemistir. Nebevi ikaza ugrayan Eb( Zer dersini
almis olacak ki vefat ettigi yer olan Rebeze’de bir kat elbisesi bile olsa onu
kolesiyle paylasarak bir daha boyle hataya diismek istememistir.>”

Sonu¢ olarak kisi kendisine yapilan zulmi bagislama imkan1 varsa
bagislayabilir. Nitekim affetmek ve kars1 tarafin hatasini gizlemek ¢ok defa hayra
vesile olabilir. Ancak zuliim eden kimseden hak istendigi halde yerine getirmeyip
hem kisiye zuliim edip hem de topluma kotii 6rnek oluyor ise zulmii ilan etmek
azimet kapsamina girmektedir. Ayrica bu durumun giybet kapsaminda
degerlendirilmeyecegi de anlagilmaktadir. Zira zulmeden kimsenin yaptig1 yanlig
once bir kisi tarafindan duyulsa da yanlisina devam edince daha fazla insan
durumdan haberdar olacaktir. Sonug olarak toplumda bu kisinin zulmii duyulacak
ve kendisine yapilan mahalle baskist yanligindan dénmesine sebep olacaktir. Hz.
Peygamber’in de “Odeyecek imkam oldugu halde kisini borcunu geciktirmesi,
ona ceza vermeyi ve wzint helal kilar.”** derken sdylemis oldugu 1rzin helal
kilnmasi toplumdaki haysiyetinin zedelenmesidir.®> Yani kisi alacaklisinin
toplumdaki itibarinin zedelemesi ile sonuglanacak ihbari gerekli mercilere
yapabilir. Ya da elinde giic olmasa da pek ¢ok insanin bu durumdan haberdar
olmasi dolayisiyla miisteri kaybetmesi gibi tanidik kimselere sikdyet edilmesi s6z
konusu olabilir. Her ne kadar olumsuz 6rnekleri daha ¢ok olsa da giiniimiizde
sosyal medyanin giicii ile pek ¢ok kimseye maddi ve manevi zararlar verilmekte
ve insanlar sosyal medya ile korkutulmaktadir. Nitekim ifsa olmanin en bariz hali
giinimiizde bu sekilde olmaktadir ki “ling etmek™ tabiri artik fiziki anlaminin
oOtesinde sosyal medya i¢in kullanilmaktadir.

2.6. Anne ve Baba’ya Kars1 Hicret

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de anne babaya 6f bile denilmemesi gerektigini
haber vermis ve onlarin evladi {izerinde en biiyiilk hakka sahip olduklarini su
sekilde ifade etmistir:

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi
davranmamnizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin
yanminda ihtiyarlik cagina ulasirsa, sakin onlara “of!” bile deme, onlari azarlama;

22 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Iman” 20 (No: 30); Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “iman” 15 (No: 1661); Ebi
Davud, Siinenu Ebi Ddvud, “Edeb” 32 (No: 5157).

2% Eb(y Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb”, 32 (No. 5158).

2% Buhard, el-Cdmiu’s-sahih, istikraz, 13; Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen (Haleb: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1952), “Sadakat” 18 (No: 2427).

2% Tbn Mace, es-Siinen, 1952, “Cenaiz” 31 (No: 1525).
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onlara tatl ve giizel séz séyle. Onlara merhamet ederek tevazu kanadint indir ve
de ki: “Rabbim! Tipki beni kiiciikken koruyup yetistirdikleri gibi sen de onlara

acz.”296

Allah Teala normal sartlarda ayetlerinin inkér edildigi ya da dalga gecildigi
ortamda miisliimanlarin bulunmamasi gerektigini sdylerken®*’ anne ve babay1 bu
konuda istisna etmistir. Nitekim anne ve babanin ayetleri inkardan daha koétii bir
sey olan kiifre ¢agirmalar1 halinde dahi evlatlarin anne ve babasina iyilikten geri
durmamalar1 gerektigini sOyle belirtmistir: “Eger (anne ve baban), hakkinda
hi¢bir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman icin seninle
ugragirlarsa, onlara itaat etme. Fakat diinyada onlarla iyi gecin.”**®

Anne ve babanin g¢ocuk flizerindeki hakki i¢in Allah Teala kafir bile olsa
ebeveyne iyiligin terk edilmemesini emretmistir. Ancak anne baba bile olsa kiifiir
cagrisina asla itaat edilmemelidir. Konu hakkinda Allah Teala Miisliimanlara Hz.
Ibrahim’i 6rnek vermistir. Zira Hz. Ibrahim iman etmeyen babasim hakka
cagirmig ve ona son derece nazik davranmistir. Ancak babasinin hakka daveti
kabul etmemesi ve kendisini Islim yolundan alikoymaya g¢aligmasina da Hz.
Ibrahim kars1 cikmistir. Allah Teala konuyu sdyle haber vermistir:

“Kitap ’ta Ibrahim’i de an. Gercekten o, son derece diiriist bir kimse, bir
peygamber idi. Hani babasina séyle demisti: “Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen
ve sana bir faydast olmayan seylere nigin tapryorsun?” “Babacigim! Dogrusu,
sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Bana uy ki seni dogru yola ileteyim.”
“Babacigim! Seytana tapma! Ciinkii seytan Rahmdn’a isyankar olmugstur.”
“Babacigim! Dogrusu ben, sana, ¢ok esirgeyici Rahmdn tarafindan bir azabin
dokunmasindan, béylece seytana bir dost olmandan korkuyorum.” Babasi, “Ey
Ibrahim! Sen benim iléhlarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Eger vazge¢mezsen,
mutlaka seni tasa tutarim. Uzun bir siire benden uzaklas!” dedi. Ibrahim, séyle
dedi: “Esen kal! Senin icin Rabbimden af dileyecegim. Siiphesiz O, beni
nimetleriyle kusatmistir.” “Sizi ve Allah’tan baska taptiklarinizi terk ediyor ve
Rabb’ime ibadet ediyorum. Rabbime ibadet etmekle de mutsuz olmayacagimi
umuyorum.” Ibrahim, onlari da onlarin taptiklarini da terk edince, ona Ishak ile
Yakub 'u bagisladik ve her birini peygamber yaptik. Onlara rahmetimizden bagista
bulunduk. Onlar i¢in yiice bir dogruluk dili var ettik (giizel bir soz ile anilmalarin
temin ettik). ">’

2% e]-Isra 17/23-24.

27 “Ayetlerimiz hakkinda dedikoduya dalanlart gordiigiin vakit baska bir soze dalincaya kadar onlardan yiiz
cevir, uzaklas. Sayet seytan sana unutturursa hatirladiktan sonra (kalk), o zalimler grubu ile beraber oturma.”
el-En’am 6/68.

298 Lokman 31/15.

2 Meryem 19/41-50.
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Ayette bildirildigi iizere babasi Hz. ibrahim icin “Ey Ibrahim! Sen benim
ilahlarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger vazge¢mezsen, mutlaka seni tasa
tutarim. Uzun bir siire benden uzaklas!” dedikten sonra Hz. Ibrahim yine anne
ve babasina iyilik yapmaktan degil kavminden ve taptiklari batil ilahlardan
uzaklasmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in ashabindan da pek c¢ok isim anne ve
babasinin inkar tekliflerine karsi ¢ikmistir. Ancak buna ragmen anne ve
babalarindan ayrildiklari ya da iyiligi terk ettikleri bilinmemektedir.

2.7. Kari-Koca Arasindaki Hicret

Evlilik miiessesesi, Islam’in en fazla 6nem verdigi kurumlardan biridir. Esler
arasindaki uyum ve huzur, ailenin saglikli bir sekilde devam etmesi i¢in zaruri
goriilmiistiir. Ancak bazen esler arasinda anlagmazliklar ¢ikabilmektedir. Bu
durumda hangi yollarin izlenecegi Kur’an ve Siinnet’te agikca belirtilmistir.

Ayette belirtildigi iizere erkegin hanimi iizerine yaptirrm giicii vardir.>*® Bu
noktada belli bir yol takip edilmelidir ki evliligin sorumlulugunu yerine
getirmeyen kadinlar i¢in 6giit vermekle baglayan bir siirecten bahsedilmistir. Zira
konumuzla ilgili daha 6nce soyledigimiz gibi kiismek anlaminda ser’i uzlet
nasihatin fayda verdigi yerde caiz degildir. Yani 6giit fayda vermedigi yerde uzlet
baslamaktadir. Miislimanin diger Miisliimanlar hakkinda yapacak olduklar
bunlardan ibaret iken erkegin esi lizerinde hiikiimranlig1 bulunmasi sebebi ile
uzletin de fayda vermedigi yerde fakli ¢oziimler s6z konusudur. Kadinin kocasina
karsi itaatsizlik gdstermesi (niisiz) halinde Kur’an-1 Kerim, erkege ti¢ agamali bir

" Oncelikle nasihat etmek, ardindan yatakta yalmz

302

yontem sunmaktadir:*°
birakmak ve son olarak hafif bir sekilde vurmaktir.

Erkegin hanimina uzletinden bahsedilirken QA\-‘AA\ & GhsHAM5 “Onlar
yataklarinda yalniz birakin” ifadesinin manasi hakkinda miifessirlerin farkli
tammlart mevcuttur.’® Bu konuda selef ulemadan nakledilen bes goriis
bulunmaktadir. Birinci goriise gore yataklarinda yalniz birakmak ile kastedilen
erkegin esi ile cima (cinsel iliski) etmeyi terk etmesidir. ibn Abbas bu goriistedir.

300 “Eykekler, kadimlarn koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini kiminden iistiin kilmistir.
Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gegimini saglamakta)dirlar. lyi kadinlar,
itaatkdrdirlar. Allah’in (kendilerini) korumast sayesinde onlar da “gayb’1 korurlar. (Evlilik yiikiimliliiklerini
reddederek) baskaldrdiklarini gordiigiiniiz kadinlara 6giit verin, onlart yataklarinda yalmz birakin. (Bunlar
fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlar (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska
bir yol aramaywn. Siiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.” en-Nisa 4/34.

3 Kurtubi, el-Cdmi, 5/170.; Abdullah Celik, “Siinnet Isiginda Aile Mutluluguna Giden Yol: Ofke Yénetimi”,
Ailenin Insasinda Nebevi Yontem, ed. Hasan Keskin — Halil Ibrahim Delen — Ali Sever — Yusuf Buhan (istanbul:
Ensar Negriyat, 2025), 75-103.

32 en-Nisa 4/34.; Abdullah Celik, “Siinnet Perspektifinde insan Onuru”, 2. Uluslararas1 Ahmed-i Hani
Sempozyumu “Islam Diisiincesinde Insan” Bildiriler Kitab1, ed. Abdulcebbar Kavak (Agri: Agri [brahim Cegen
Universitesi Yayinlari, 2018), 283.

303 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Maverdi, Tefsirii'I-Kur dn (en-Niiket ve’l- ‘uyin) (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[imiyye, ts.), 1/482.
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Ikinci goriise gore ise erkek esi ile konusmaz ve yatakta kendisine sirtin1 doner.**
Uciincii goriis erkegin esini yatakta yalniz birakmasi onunla uyumamasidir.
Dérdiincii goriise gore yatagi ya da konugmayi terk etmeksizin erkegin hanimina
agir konugmasidir. Besinci ve son goriise gore ise erkegin hanimini yataginda
yalmiz birakmasindan maksat kadmnn bir ip vasitasi ile baglanmasidir.*®’

Bu uygulamanin mekani konusunda ise fikhi bir tartisma mevcuttur. Temel
kaide, Hz. Peygamber’in Muaviye el-Kuseyri’ye verdigi su cevaba
dayanmaktadir: “Yediginden yedir, giydiginden giydir, yiiziine vurma, onu
kétiileme ve evin disinda onu terk etme (hecr yapma). *°® Bu hadis, hecrin aile
sirlarini disar1 sizdirmayacak sekilde ev icinde kalmasi gerektigini, kadinin sosyal
olarak kiiciik diisiiriilmemesinin esas oldugunu gostermektedir. Alimlerin
cogunlugu da aile yapisini korumak adina erkegin evde kalarak sadece yatakta
hecr yapmasini dnermistir. **

Ancak Ibn Hacer, konuya dair farkli rivayetleri degerlendirirken bu durumun
bir istisnasina dikkat ¢cekmektedir. O, Hz. Peygamber’in hanimlarindan bir ay
siireyle uzak kaldig1 ila hadisesinde evini (veya hanimlarimin odalarini) terk
ederek “mesrube” denilen 6zel odasma cekilmesini delil getirmektedir. ibn
Hacer’e gore, erkegin hanimini evde yalniz birakip ayrilmasi, bazen kadin
lizerinde daha agir ve etkili bir uyari teskil edebilmektedir.’*®

Sonug olarak asil olan uzletin ev i¢inde yapilmasi ve kadinin sokaga/topluma
kars1 mahcup edilmemesidir. Fakat 1slahin saglanmas1 adina mahremiyet sinirlari
gozetilerek erkegin gecici olarak mekén degistirmesi de caiz gortilmiistiir

Esler arasindaki hecrin ne kadar siirecegi konusunda da alimler arasinda ihtilaf
vardir. Bazilari, bu siire hakkinda Hz. Peygamber’in hanimlarina uyguladig: bir
ay1 esas alirken,*” ¢ogunluk ulema kadin hatadan dénene kadar siirenin devam
edebilecegini belirtmistir. Kabul goren goriis, hecrin amacia ulasana kadar
devam edebilecegi seklinde olsa da gereksiz yere uzatilmamasi
belirtilmektedir.*'

Hz. Peygamber’in hanimlarma uyguladigi hecr, bu konudaki en 6nemli
ornektir.’'' Rivayetlere gore Hz. Peygamber, hanimlarindan birinin kendisinden
bir sey talep etmesi {lizerine onlara kizmis ve bir ay boyunca onlardan uzak
kalmigtir. Bu siire zarfinda hanimlariyla konusmamis, ancak onlara koti

304 fbn Hacer, Fethu I-bdri, 9/301.

305 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 6/699-710.

306 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33/232 (No: 20030); Eba Davud, Siinenu Ebi Ddvud, “Nikah” 42 (No: 2143);
Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 6/708.

397 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 9/301.

308 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 9/301.

309 Kurtubi, el-Cami, 5/172.

310 fbn Hacer, Fethu’I-bari, 9/301.

31 Buhard, el-Camiu ’s-sahih, “Nikah” 31.
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davranmamis ve herhangi bir diismanlik géstermemistir. Hecr siiresi doldugunda
ise Hz. Peygamber, hanimlariyla normal iliskisine devam etmis ve onlara karsi
tavirlarinda bir degisiklik olmamustir.*'?

Esler arasindaki hecr uygulamasinin temel amaci, huzuru yeniden tesis
etmektir. Bu yontem, kadinin hatadan dénmesi igin bir uyar1 niteligindedir ve
kesinlikle intikam veya cezalandirma amaciyla yapilmamalidir. Erkegin, esine
karst diismanlik beslemeden, yalnizca onu 1slah etmek amaciyla bu yonteme
bagvurmasi gerekir. Aksi takdirde hecr, amacindan saparak esler arasinda daha
biiyiik sorunlara yol acabilir.

Kadinin kocasina karsi ayni sekilde hecr yapip yapamayacagi konusunda
alimler farkli goriigler ileri siirmiislerdir. ibn Hacer, kadmin hecr yapmasimin
hiikmiinii su durumlara gore agiklamaktadir:

1. Kadin haksiz yere hecr yaparsa: Eger kadin sebepsiz olarak kocasinin
davetini reddeder ve hecr yaparsa, koca bundan dolay1 6fkelenir ve melekler
sabaha kadar o kadini1 lanetler. Bu durumda kadin giinahkardir.

2. Koca kadina haksizlik yaparak hecr ederse ve kadin giinahindan arinmadan
karsilik verirse: Eger koca, kadinin bir kusuru sebebiyle ona kars1 hecr yapmigsa
ve kadm bu kusurundan tovbe edip arinmadigi halde kocasma karsi hecr ile
karsilik verirse, bu durumda kadin kinanir.

3. Koca kadina zalimce hecr yaparsa ve kadin karsilik verirse: Ancak eger
koca, kadina zuliim ederek ona karsi hecr yapmaya baslamigsa, bu durumda
kadimin karsilik vermesi mesrudur ve ona kinama yoneltilmez. Bu, kadinin
kendini koruma amacli bir davranisidir ve Islam hukuku bunu kabul eder.*!?

Sonug olarak Kari-koca arasindaki hecr meselesi, Islam’in aileye verdigi
O6nemi ve esler arasindaki dengeyi gostermektedir. Bu uygulama, ne kadmnin
ezilmesine ne de erkegin keyfi davranmasina imkan vermemektedir. Aksine her
iki tarafin da haklar1 korunarak ailenin devami hedeflenmektedir. Hecr, bir ceza
degil, bir 1slah ve terbiye yontemi olarak anlasiimalidir. Hz. Peygamber’in
uygulamasi da bu anlayis1 desteklemektedir: Hecr siiresi boyunca hanimlaria
kars1 higbir diigsmanlik gostermemis, yalnizca onlart uyarmak istemistir.

2.8. Akrabaya Hicret

Islam ahlak sisteminde Miisliimanlarmn birbirleriyle iliskilerini kesmeleri
genel bir yasakla sinirlandirilmis olsa da, bu durum akrabalar s6z konusu
oldugunda sila-i rahim yiikiimliliigii sebebiyle ¢cok daha hassas bir boyuta
tasinmaktadir. Din kardesligi hukukunun {izerine bina edilen akrabalik haklari,

312 Al el-Kari, Mirkdtii'l-mefatih serhu Miskatii’l-mesabih, 8/3160.
313 Ibn Hacer, Fethu'I-bari, 9/294-295.
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taraflar arasindaki kirginliklarin sadece bireysel bir tercih degil, ayn1 zamanda
ser’1 bir sorumluluk ihlali olarak gdriilmesine yol agmaktadir. Bununla birlikte,
Islam alimleri mesru bir mazerete veya terbiye edici bir gayeye dayanan gecici
darginliklari, genel kiislik yasagindan ayr1 tutarak belirli fikhi Olgiitler
cergevesinde degerlendirmektedir. Bu baglamda, aile i¢i hukukta onur ve
saygmligin korunmast ile Nebevi yasaklarin dengelenmesi hususunda Hz. Aise
ile yegeni Abdullah b. Ziibeyr arasinda yasanan hadise, hem meselenin insani
boyutunu hem de fikhi smirlarmi ortaya koyan temel bir referans niteligi
tasimaktadir. Abdullah b. Ziibeyr, Hz. Aise’nin yaptigi bir satis veya bagis
hakkinda, “Allah’a yemin olsun ki, Aise ya bu isten vazgeger ya da ben onun
mallar lizerinde tasarrufta bulunmasini engellerim” diyerek tepki gosterir. Bu s6z
kendisine iletildiginde Hz. Aise, “Bunu gercekten o mu soyledi?” diye sorar.
“Evet” cevabini alinca, Abdullah b. Ziibeyr ile asla konugmayacagina dair Allah
adina nezirde bulunur. Darginlik siireci uzayinca Abdullah b. Ziibeyr araci
gondererek af dilerse de Hz. Aise, bu konuda hicbir aracty1 kabul etmeyecegini
ve nezrini bozup gilinaha girmeyi istemedigini bildirerek talebi reddeder.
Durumun agirligr altinda kalan Abdullah b. Ziibeyr, Beni Ziihre’den Misver b.
Mahreme ve Abdurrahman b. el-Esved’e basvurarak, kendisini Hz. Aise’nin
yanina sokmalari i¢in Allah adina ricaci olur ve Hz. Aise’nin kendisiyle iliskiyi
kesmek iizere nezretmesinin helal olmadigini savunur. Bunun {izerine Misver ve
Abdurrahman, Abdullah b. Ziibeyr ile birlikte Hz. Aise’nin kapisina giderek
selam verip igeri girmek igin izin isterler. Hz. Aise “Girin” deyince, “Hepimiz
mi?” diye sorarlar; o da i¢eride Abdullah’in oldugunu bilmeksizin “Evet, hepiniz
girin” yanitini verir. Igeri girdiklerinde Abdullah b. Ziibeyr hemen perdeyi gegip
Hz. Aise’nin boynuna sarilarak aglamaya ve yalvarmaya baslar. Misver ve
Abdurrahman da s6ze girerek Hz. Aise’den onunla konusmasimni ve 6zriinii kabul
etmesini isterler. Miislimanlarin li¢ geceden fazla dargm kalmasmin helal
olmadigini hatirlatan Nebevi yasakla kendisine 1srar ederler. Hz. Aise, yapilan bu
yogun hatirlatmalar {izerine aglayarak nezrinin ¢ok agir bir sorumluluk oldugunu
sOylese de sonunda ikna olur ve Abdullah b. Ziibeyr ile konusur. Bozdugu bu
nezrinin kefareti olarak da kirk kole azat eder. Hz. Aise, hayatinin geri kalaninda
bu nezrini her hatirladiginda, basortiisiinii 1slatacak kadar gozyas1 dokerdi.”'
Taberi, Hz. Aise nin bu kiisliigiiniin yasak olan kiisliik kapsamia girmedigini
aciklamistir. Ona gore yasaklanan hicret, iki kiginin karsilasip birbirlerinden yiiz
¢evirmesi, selamu terk etmeleri ve acik bir kopus sergilemeleridir. Hz. Aise ise
Abdullah b. Ziibeyr’le karsilasip ona yiiz geviren biri degildir.*'> O, perde

314 Buhari, el-Cdamiu’s-sahih, “Edeb”, 62 (No. 5725).
315 Ebii’l-Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik ibn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, thk. EbG Temim Yasir b.
Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 9/267-270.
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arkasindaydi ve kimse izni olmadan yanina giremezdi. Abdullah b. Ziibeyr’in
evine girmesini engellemesi, yasaklanan hicret kapsaminda degildir. Nasil ki biri
bir sehirde, digeri bagka bir sehirde olup karsilagsmazlarsa bu yasak kapsamina
girmezse, burada da durum aynidir.*'®

Taberi disindaki pek ¢ok alim, Hz. Aise’nin bu sert tepkisini Abdullah b.
Zibeyr’in soziindeki derin veballe ve terbiye edici bir yaklagimla agiklamaktadir.
Abdullah’in, Hz. Aise’nin mallar {izerindeki tasarrufuna engel olacagii
sOylemesi, Miiminlerin annesi i¢in son derece agir bir durum teskil etmektedir.
Bu s6z, sadece bir kisitlama niyetini degil, aym1 zamanda Hz. Aise’nin kadrini
hafife almay1 ve onu Allah’1n verdigi rizk: yanlis kullanan bir savurganlik ithami
altinda birakmayi icermektedir. Ustelik Abdullah b. Ziibeyr, Hz. Aise’nin hem
yegeni hem de en sevdigi yakim1 konumundadir. Insan, hayatindaki en degerli
kisiden gordiigii boyle bir ¢ikisi, bir yabancinin yapacagindan ¢cok daha yikici bir
hayirsizlik olarak gérmektedir.

Alimlere gore bu durum, Hz. Aise’nin miiminlerin annesi olmasi sebebiyle,
kendisine saygisizlik eden bir kimseyi terbiye amaciyla gecici olarak
dislamasidir. Bu tutum, Hz. Peygamber’in Tebiik Gazvesi’ne katilmayan Ka’b b.
Malik ve arkadaslarina uyguladigi terbiye yontemine benzemektedir. Restilullah,
kiymeti olmayan miinafiklar1 kendi hallerine birakirken, yiiksek mevkideki
sahabilerini bu yolla 1slah etmekte ve egitmektedir. Hz. Aise de yegenine
duydugu derin sevgi ve onun yiiksek makami sebebiyle, bu hatanin bir yaptirimi
olmas1 gerektigine inanmaktadir. Nitekim Abdullah b. Ziibeyr’in pisman olup
oziir dilemesi ve Hz. Aise’nin sonunda onunla konusmasi, giinah isleyeni edep
ve 1slah amaciyla gecici olarak terk etmenin caiz olduguna delil kabul
edilmektedir.*"”

Hattabi gibi otoriteler de bir babanin evladina veya bir esin digerine
uyguladigi bu tip kiisliiklerin, hadislerdeki ii¢ giin sinir1 ile kisitlanamayacagini
savunmaktadir.’'® Nitekim Hz. Peygamber de bir ay boyunca eslerinden uzak
durarak bu tiir bir egitim yoluna bagvurmaktadir. Gegmisteki pek ¢ok biiylik
zatin, hadisteki yasagi bilmelerine ragmen bazi durumlarda birbirleriyle
konugmay1 kesmeleri de bu amaca hizmet etmektedir. Ancak yabancilar arasinda
samimiyetin azalmasi bir noktaya kadar kabul edilse de, akrabalar arasindaki
kiisliglin ebedilesmesi bir akrabalik hukukunun ihlaline doniismektedir.
Abdullah b. Ziibeyr’in “Onun benimle bagin1 koparmasi helal degildir” derken

kastettigi de bu duruma isaret etmektedir.>"

316 bn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, 9/270-271.

317 bn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhari, 9/271.

318 Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman Miibarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cdami ‘i’t-Tirmizi (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’I’Tlmiyye, ty), 6/51.

319 Tbn Hacer, Fethu'I-bari, 10/496-497.
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Bu olay ayni zamanda ii¢ giinden fazla kiisliiglin haram olusunu ve nezir
yaparak kiismenin tehlikesini de gostermektedir. Hz. Aise bu dengenin farkinda
olsa da, verdigi agir soziin ve nezrin yiikiimliliigli arasinda kalmaktadir.
Nihayetinde akrabalik hakkini iistiin tutarak kiislii§e son vermekte ve kefaret
olarak kirk kole azat etmektedir. Hayatinin geri kalaninda bu olay1 her andiginda
bagortiislinii 1slatacak kadar aglamasi ise, ya boyle bir nezirde bulundugu igin
duydugu derin nedametten ya da bu kefaretin Allah katindaki sorumlulugunu tam
karsilamadigina dair hissettigi takva ve korkudan kaynaklanmaktadir. Bu durum,
nezir ile kiismenin ne kadar agir bir manevi sorumluluk getirdigini acikga ortaya
koymaktadir.

2.9. Bid’at Ehlinden Uzak Durmak

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de gegmis peygamberlerden drnekler vererek Hz.
Peygamber 6zelinde Miisliimanlar1 bu konuda uyarmaktadir. Konu hakkinda
gelen rivayetlerden biri olarak Hz. Ibrahim’in kavminden uzaklasmasin1 Allah
Teala su sekilde aktarmaktadir.

“Sizi ve Allah’tan baska taptiklarimizi terk ediyor ve Rabb ’ime ibadet
ediyorum. Rabbime ibadet etmekle de mutsuz olmayacagimi umuyorum.
Ibrahim, onlart da onlarin taptiklarini da terk edince, ona Ishak ile
Yakub’u bagisladik ve her birini peygamber yaptik. Onlara rahmetimizden
bagista bulunduk. Onlar igin yiice bir dogruluk dili var ettik (giizel bir s6z

ile anmilmalarim temin ettik).”**°

Allah Tedla Hz. Peygamber’e de benzer sekilde “Omnlarin séylediklerine
sabret ve onlardan giizellikle ayril.”**' diyerek ser’i uzleti emretmistir. Nitekim
devam eden ayetlerde de Allah Teala kendisinden uzak durulmasi gereken
kimseleri yakici atesle cezalandiracagini haber vermistir.**> Bu anlamda bid’at
ehlinden uzak durmak zalimlerden uzak durmak gibi Allah’a yakinlik vesilesidir.
Konu hakkinda pek c¢ok selef aliminin Allah’in sevmedigi filleri yapan
kimselerden uzak durmalarini kendisine glivendikleri salih amel ve sefaat sebebi
gordiikleri haber verilmistir.>*> Ancak kafirlerden uzak durmak konusunda

320 Meryem 19/48-50.

321 el-Miizzemmil 73/10.

322 “Nimet i¢inde yiizen o yalanlayicilar: bana birak ve onlara biraz miihlet ver. Ciinkii bizim yanimizda (kdfirler
icin) bukagilar vardir, cehennem vardir, bogazdan zor gegen yiyecekler vardwr ve elem dolu bir azap vardir.”
el-Miizzemmil 73/11-13.

32 [bn Semmak (r.a.) 6liim doseginde iken soyle dua etmistir: “Ey Allah'im, biliyorsunki ben sana isyan etsem
de sana itaat edenleri seviyorum. Bu sevgimi benim igin yakinlik vesilesi eyle.” Gazzali, [hydii uliimi’d-din,
2/160; Miinavi, Feyzii I-kadir, 6/264.
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oldugu gibi iyiligin emri s6z konusu oldugu i¢in imkan dahilinde bu tiir kimselere
tebligde bulunmak gerekmektedir. Bir bid’at bagkalarinin duymasi ile yaygin hale
geliyor ise ayni sekilde hakikatlerin de dogru agizdan bid’at ehline aktarilmasi
gereklidir.

Bid’at ehline karsi uygulanacak hecr, sahsi bir tercih degil, siinnetin
korunmasi ve bid’atin yayilmasinin engellenmesi amaciyla benimsenmis ser’1 bir
yontemdir. Hz. Peygamber bu timmetin ayriliga diisecegini haber vermis, ancak
kendi siinnetine ve ashabinin siinnetine tabi olanlar i¢in kurtulusa hiikmetmistir.
Bu sebeple bir kimse, birinin bid’ata veya hevaya diistiigiinii goérdiigiinde onu
hicretmeli, ondan beri olmal1 ve bid’atini terk edip hakka donene kadar ona selam
vermemelidir. Ug giinden fazla hicretme yasagi, yalmzca diinyevi kusurlar
icindir; din konusunda olan hicret ise tovbe edilene kadar siireklidir. Nitekim Hz.
Peygamber, Tebiik Gazvesi’nden mazeret olmaksizin geri kalan Ka’b b. Malik
ve iki arkadasmi elli giin boyunca hicretmis, bu siire Allah onlarin tovbesini
indirene kadar devam etmistir. Bu olay, bid’at ehlinin hicretinin tévbe edinceye
kadar ebedi olduguna delil kabul edilmistir.*** Zira bid’at, din adina ortaya atilan
ve zamanla mesrulagtirilma riski tasiyan bir sapma tiiriidlir. Zarar1 yalnizca
sahibinde kalmayip bagkalarina sirayet edebilir.

Bu sebeple Restilullah bid’at ve heva ehlinin ortaya ¢ikacagmi haber
vermis’®, selef ulemas: da bu kimselerden sakinilmasini ve onlarla iliskinin
sinirlandirilmasini tavsiye etmistir. Hadis ve silinnet literatiiriinde bid’at ehliyle
selamlasmay1 terk etme, onlardan uzak durma ve toplum nezdinde etkilerini
kirmaya yonelik uygulamalara yer verilmesi, hecrin 1slah ve caydirma maksatl
bir tedbir olarak goriildiigiinii géstermektedir.>*°

Bid’at ehliyle ilgili tavir, masiyet ehlinden daha farkli ve daha hassas bir
cercevede ele alinmaktadir. Zira bid’at, siinnetin zidd1 olup din adina konusma
iddias1 tagir. Eger bid’at kiifre gotiiren nitelikteyse, bu kimse zimmiden dahi daha
agir bir konumdadir. Ne cizye ile kabul edilir ne de zimmet akdiyle miisamaha
edilir. Kiifre gdtiirmeyen bid’atlarda ise bid’atgimin Allah katindaki durumu
kafirden daha hafif olmakla birlikte, inkar ve tavir alma bakimindan ona kars1
tutum daha siddetlidir. Bunun sebebi, bid’at¢inin Islam adina konusarak insanlari
saptirmasi ve serrinin baskalarma bulasici olmasidir.*?’

Bid’at ehli ile kurulacak mesafenin sekli, bid’atin mahiyetine ve bid’at¢inin
bu bid’ati yayma durumuna gore degisiklik arz etmektedir. Bu baglamda bid’at
ehli, bid’atine davet edenler ve davet etmeyenler seklinde iki ana grupta ele

324 Ebll Muhammed Mubhyissiinne Begavi, Serhii s-siinne, thk. Muhammed Ziiheyr es-Savis, Suayb el-Arnavut
(Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1983), 1/226-227.

325 Miislim, es-Sahih, “Mukaddime” 1/6.

326 Eb(y Davud, Siinenu Ebi Davud, “Siinne” 2.

327 Begavi, Serhii’s-siinne, 1/224.
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alinmaktadir. Bid’atine davet eden bid’atc1, 6zellikle islam admna konusarak
gortslerini hakikat olarak sunmasi sebebiyle, kafire kiyasla toplumsal agidan
daha tehlikeli kabul edilmistir. Zira kafirin kifrii bilinir ve séziine itibar
edilmezken, bid’at¢1 Islam iddiasiyla konusarak baskalarini saptirmakta ve bu
yoniiyle serri bagkalarina sirayet etmektedir. Bu nedenle bid’atine davet eden
kimselere karsi bugzun izhar edilmesi, onlarla iligkilerin kesilmesi, bid’atlerinin
teshir edilerek insanlara duyurulmasi ve toplum nezdinde itibarsizlastiriimalar
daha kuvvetle miistehap goriilmiistiir.>*®

Selefin bu konudaki tavrina dair somut bir 6rnek, Imam Evzai ile Sevr b.
Yezid arasinda yasanan hadisedir. Sevr b. Yezid, ilim ve takva sahibi 6nemli bir
muhaddis olmakla birlikte bid’at ehlindendir. Kendisi Imam Evzai ile
karsilastiginda elini uzatarak musafaha yapmak istediginde, Evzai elini uzatmay1
reddederek soyle demistir: “Ey Sevr! Eger bu diinya meselesi olsaydi, yakinlagma
caiz olurdu. Ancak bu, din meselesidir.””**’

Benzer bir 6rnek de Siifyan es-Sevri’nin (6. 161/778) Abdiilaziz b. Ebi
Revvad’in cenazesine katilmamasidir. Abdiilaziz vefat ettiginde cenazesi Safa
kapisinin yanina getirildi ve insanlar saf tuttular. Siifyan es-Sevri geldiginde halk
“Sevri geldi, Sevrl geldi!” diyerek saygiyla karsiladi. Sevri saflar1 yararak
cenazeye kadar geldi. Ancak cenaze namazinmi kilmadan gecip gitti. Bunun

A%

sebebi, Abdiilaziz’in “ircd” goriisiinii benimsemesiydi. Kendisine bu durum
soruldugunda soyle cevap verdi: “Vallahi ondan daha asagida gordiigim
kimselerin cenazesinde bile namaz kilarim. Ancak ben insanlara onun bid’at
iizere oldiigiinii gostermek istedim.”**°

Bu iki rivayet, bid’at ehlinden uzak durmanin ilmi ve ahléki istiinliikten
bagimsiz olarak din koruma ve bid’atin toplumsal mesruiyet kazanmasim
engelleme onceligiyle belirlendigini gostermektedir. Ozellikle Siifyan es-
Sevri’nin agiklamasi, bu tavrin sahsi bir tercih degil, topluma mesaj verme amaci
tagidigini ortaya koymaktadir.

Buna karsilik, bid’atini yayma giicii olmayan ve baskalarinin ona uymasindan
korkulmayan avam bid’at¢ilarin durumu daha hafif degerlendirilmistir. Bu tiir
kimselere sertlik ve tahkirle degil, oncelikle yumusak nasihatle yaklasilmasi
tavsiye edilmistir. Nasihatin fayda vermemesi ve yiiz ¢evirmenin bid’atini

cirkinlestirecegi kanaati olustugunda ise hecr uygulamasi mesru ve miistehap bir

3% Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/169.

32 Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a ‘lami ‘n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnavut, Hiiseyin el-Esed
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1985), 6/344.

30 bl Cafer Muhammed b. Amr Ukayli, ed-Du ‘afé i 'I-kebir, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal’aci (Beyrut: Darii’l-
Mektebetii’l-[lmiyye, 1984), 3/6.
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terbiye yontemi olarak devreye girmektedir. Buradaki temel amag, sahs1 diglamak
degil; bid’atin yayilmasini 6nlemek ve dini muhafaza etmektir.*'

2.10. Masiyet Ehlinden Uzak Durmak

Masiyet ehline uygulanan hecr, bid’at ehlinden farkli bir ¢er¢evede ele alinir.
Zira masiyet, kiginin glinahin1 bilmesi ve Allah’a isyan olarak kabul etmesidir.
Bid’at ise daha tehlikelidir. Ciinkii sahibi bunu din olarak goriir ve baskalarini da
bu sapkinlia davet edebilir. Bu sebeple masiyet ehlinde esas olan nasihat ve
1slah, bid’at ehlinde ise acik tavir alma ve mesafe koyma olmustur.

Giinahta 1srar edenlerin terbiye edilmesi i¢in onlarla iletisimi kesmek siinnet
sayilmistir. Nitekim Buhari de, konuya dair a¢tig1 babta, masiyet ehline selam
verilmemesine igaret etmistir. Bu baglamda muallak olarak Abdullah b. Amr’dan,
icki igen kimselere selam verilmemesi gerektigi yoniinde bir s6ziinii nakletmistir.
Buhéri’nin bu rivayeti bab baslig1 altinda zikretmesi 6nemlidir. Zira bu durum,
Buhari’nin gilinahta 1srar edenlere seldm vermeme gibi yakinlig1 kesmeyi, giinaha
kars1 alinmasi gereken mesru bir 6nlem olarak goérdiigiinii gostermektedir. Babin
merfil tek hadisi Tebiik seferine katilmayan ti¢ kisi ile ilgilidir. Hz. Peygamber
onlart elli giin boyunca hecretmis, sahabilere de onlarla konugmamalarini
emretmistir. Hatta rivayette Hz. Peygamber’in yanina gelip selam veren Ka’b b.
Malik’in, 6zellikle Peygamber’in selama karsilik verip vermedigini anlamak i¢in
dudagma baktigr, dudagin hareket edip etmedigini kontrol ettigi
nakledilmektedir.**?

Ibn Hacer, Buhari’nin bu bab baslhig hakkinda su agiklamay1 yapmustir:

“Buhdri bu terceme ile hecr-i cdiz’i beyan etmek istemistir. Ciinkii
yasagin genelligi, mesru bir sebep olmaksizin yapilan hicrle ilgilidir.
Buradan anlasiimaktadr ki mesru sebep, giinah igleyen kimseden sadir
olan masiyettir. Bu durumda onunla hecr yapildigini 6grenen kimseye

genis tutulur, ta ki ondan bu durum ortadan kalkincaya kadar.”**

Bu aciklama, kiisliigiin giinaha kars1 bir 6nlem ve terbiye araci oldugunu,
giinah ortadan kalkana kadar devam edebilecegini gostermektedir. Ancak bu
yasak mutlak degildir. Nitekim igki icen kimseye selam verilmemesi konusunda,
eger o kisi ickinin yaninda bulunuyorsa selam verilmeyecegi; fakat bagka bir

3! Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/169.

332 Nitekim babin merfi tek hadisi Tebiik seferine katilmayan ii¢ kisi ile ilgilidir. Hatta rivayette Hz.
Peygamber'in yanina gelip selam veren Ka'b b. Malik'in, ozellikle Peygamber'in selama karsilik verip
vermedigini anlamak i¢in dudagma baktig1, dudagin hareket edip etmedigini kontrol ettigi nakledilmektedir.
Buhari, “Isti’zan” 21 (No. 5900).

33 Tbn Hacer, Fethu 'I-bdri, 10/497.
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zamanda karsilagildiginda, tovbe edinceye kadar selam verilmesinin caiz oldugu
ifade edilmistir. Abdullah b. Amr’m “i¢ki icenlere selam vermeyin” sdzii de bu
baglamda anlagilmalidir. Bu, onlarin giinah halinde iken selam verilmemesini,
boylece onlarmn utanip tdvbe etmelerini amaglamaktadir.***

2.10.1. Masiyet Ehlini Terbiye Etmede Hecr

Hecr uygulamasi, giinah igleyenin durumuna gore degisiklik gdstermektedir.
Bu uygulamanin temelinde, hecrin bir ceza degil, tibbi tedavi gibi bir 1slah
yontemi oldugu anlayis1 yatar. ibn Teymiyye bu konuda, ser’i cezalarin
kalplerdeki hastaliklan diizelten faydali ilaglar oldugunu belirtmektedir. Bunlarin
Allah’in rahmetinden oldugunu ve “Seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik™** ayetinde ifade edilen ilahi rahmete dayandigim vurgulamaktadir.
Ibn Teymiyye’ye gore, faydal tedavi acisi, kalici hastalik acisindan ¢ok daha
hafif ve kolaydir. Dolayistyla merhamet adina tedaviyi terk eden kisi, aslinda
hastanin azabina ve helakina yardim etmis olmaktadir.**® Ibn Hacer bu konuda,
hecrin tedavi ve 1slah amaghh uygulandiginda giinahin tiirline gore farkli
yontemler benimsenebilecegini ifade etmektedir. Bu yontemler arasinda
giinahkardan yiiz ¢evirmek, onunla evlilik bagini kesmek, ona selam vermemek
ve onunla konusmamak gibi uygulamalar sayilmaktadir. Baz1 durumlarda ise
hecr, bu yontemlerin tamamini veya bir kismin1 igerebilmektedir. Bu yaklasim,
hecrin esnek bir terbiye araci oldugunu géstermektedir.**’

Hecr uygulamasinda 6nemli bir husus, bu uygulamanin siiresiyle ilgilidir.
Genel olarak masiyet ehline uygulanan hecr, {i¢ giin kuralinin disinda
tutulmaktadir. Ciinkii buradaki amag, giinah isleyeni terbiye etmek ve tdvbeye
sevk etmektedir. Dolayisiyla hecrin siiresi, kisinin tovbe edip etmemesine,
giinahtan vazge¢ip vazgegmemesine gore belirlenmektedir.**® Nevevi bu konuda,
hecrin sekil ve derecesinin duruma gore degisebilecegini vurgulamaktadir. Bu da
gostermektedir ki hecr, standart bir siireye bagli olmayip, kiginin durumuna ve
1slah siirecine gore sekillenmektedir.**

334 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 10/497-498.

335 el-Enbiya, 21/107.

3% fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, 15/290.

37 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 10/497.

338 {bn Hacer, Fethu I-bari, 11/40.

339 Nevevi su ifadelere yer vermektedir:
“(Bu durum), bidat ehlinin, fasiklarin ve siinnete karsi ¢ikanlarin —bilingli bir sekilde— terk
edilmesini ve onlarla iliskinin kalict olarak kesilmesinin caiz oldugunu icerir. U¢ giinden fazla
kiis durmaya yénelik yasak, ancak kisinin kendi nefsi ve diinyalik ge¢im meseleleri sebebiyle
kiistiigii durumlar i¢indir. Bidat ehli ve benzerlerine gelince; onlarla iliskiyi kesmek
kalicidir.” Nevevi, Serhu’'n-Nevevi, 13/106.
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Ibn Kayymm el-Cevziyye, Hz. Peygamber’in Tebiik seferine katilmayan {ig
sahabiyi hecretmesini ele alirken, hecrin hikmetine dair onemli tespitlerde
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in, geri kalanlarin tamami arasindan yalnizca bu
iic kisiyle konusmay1 yasaklamasi, onlarin dogru sdyledigine ve digerlerinin
yalan soyledigine delil teskil etmektedir. Hz. Peygamber, dogru sodyleyenleri
hecretmek ve bu giinah sebebiyle onlari terbiye etmek istemistir. Miinafiklara
gelince, onlarin sugu hecirle karsilanmayacak kadar biiyiiktiir. Bu hastaligin ilaci,
nifak hastaliginda ise yaramaz ve onda bir fayda yoktur.

Ibn Kayyim, bu durumu Allah’in kullarina kars: tutumuna benzetmektedir:

“Iste Siibhan olan Rab, kullarina isledikleri su¢larin cezasi olarak
boyle muamele eder: Sevdigi ve katinda degerli olan miimin kulunu, en
kiigiik bir hatasinda veya basit bir siirgmesinde (hemen uyararak) terbiye
eder. Béylece o kul her daim uyanik ve sakinir halde kalir. Goziinden diisen
ve katinda degersizlegen kimseyi ise giinahlariyla bas basa birakir. O kisi
ne zaman bir giinah islese, Allah ona yeni bir nimet verir. Aldanmuis zavalli
ise, bu durumu kendisine deger verildigini sanir. Oysa bilmez ki bu,
asagilanmanin ta kendisidir! Allah bununla ona, geri doniisii olmayan

siddetli bir azabi ve cezayr murat etmektedir.”>*°

Bu agiklama, terbiyenin aslinda bir liituf ve rahmet oldugunu gostermektedir.
Ibn Kayyim ayrica, imamin, alimin ve itaat edilen kisinin, kinanmay1 hak eden
bir fiil isleyen kimseyi hecretmesinin mesruiyetine dair bu hadisten delil
cikarmaktadir. Ancak bu hecir, kisi icin bir ilag olmalidir. Oyle ki sifa elde
etmekten zayif diigmeyecek, miktarda ve keyfiyette ona fazla gelmeyip onu helak
etmeyecek sekilde olmalidir. Zira maksat onu terbiye etmektir, telef etmek
degildir. Bu ifade, hecr uygulamasinin dozajinin ve siiresinin, tibbi tedavide

oldugu gibi dikkatle ayarlanmas1 gerektigini vurgulamaktadir.**!

2.10.2. Masiyet Ehline Uygulanan Hecr’in Hiikmii

Hecr uygulamasinin hiikmii konusunda alimler farkli goriisler ileri
stirmiiglerdir. Bazi alimler, ashabin masiyeti isleyenleri hecretmesini emredici bir
delil olarak degerlendirerek hecrin vacip oldugunu savunmuslardir. Ozellikle
Cumbhur; fasik, bidat ehli ve siinnete agiktan cephe alanlarin hecredilmesi ve
onlara selam verilmemesi gerektigi goriisiindedir. Hatta bazi Hanefi alimler,
miiriivveti zedeleyen; asir1 saka, ¢irkin séz veya toplum iginde uygunsuz

340 1bn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-medd fi hedyi hayri’l-ibad (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile, 1996), 3/506.
34! Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’'l-medd 3/506-507.
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davranislarda bulunanlari da bu kapsamda degerlendirmislerdir.’** Ornegin
cenaze namazinda giilen bir kimse ile karsilasan Abdullah b. Mes’Gd (6. 32/652-
53) bu adamla bir daha asla konusmayacagini sdylemistir.*** Bu 6rnek, toplumsal
edebe aykir1 davranislarin da hecr sebebi sayilabilecegini gostermektedir.

Buna karsilik diger bir grup alim ise, bu uygulamanin miistehap oldugunu
ifade etmislerdir. Her iki goriisiin dayandig: temel nokta, hecrin bir terbiye aract
olmasi1 ve maslahata hizmet etmesidir.

Bid’at ehli ve fasik kimselere selam verilip verilmeyecegi konusu ulema
arasinda tartisilmistir. ibn Hacer, bu tiir kimselere selam verilmeyeceginin genel
olarak kabul edildigini, ancak bazi alimlerin aksi yonde goriis bildirdigini
belirtmektedir. Zira Allah Teala “Insanlara giizel konusun™*** buyurdugu igin,
kafir bile olsa herkese selam verilebilecegi soylenmistir. imam Nevevi ise dini ya
da diinyev1i bir meselede zaruret halinde selam verilebilecegini ifade etmektedir.
Ibnii’l-Arabi ise fasik kimseye selam verirken Allah’m “Selam” ismini
kastederek “Selamun aleykiim” diyerek “Allah seni gdzetlemektedir” demenin
murad edilebilecegini sdylemistir.*** Kimi alimler de selam vermemeyi bir cesit
te’dib olarak gordiigii icin, miiriivveti zedeleyen kisilige sahip kimselere dahi
selam vermemeyi caiz gdrmiistiir.>*°

Onemle vurgulanmasi gereken bir nokta, hecr uygulamasinin kesinlikle kin ve
diismanlik sebebiyle yapilmamasi gerektigidir. Nitekim {i¢ giinii asan yasak,
yalnizca sahsi duygular icin yapilan kisliikkleri kapsar. Allah rizasi ve islah
amaciyla yapilan hecr ise bu sinirin digindadir.

Gilinahkarin hecrden kurtulmasi igin gerekli olan tovbe emaresinin ne zaman
kabul edilecegi konusu da tartigmalidir. Ka’b b. Malik kissasindan hareketle bazi
alimler elli giinliik bir siire ongoriirken, digerleri bunun genel bir kural
olmadigini, Allah’tan bir hiikiim gelene kadar ertelenen 6zel bir “hal vakiasi”
oldugunu savunmusglardir. Bir diger grup ise bir yil veya alti ay gibi siireler
belirlese de, tercih edilen goriise gore tovbe iddiasinin dogrulugunu kanitlayan
karinelerin ortaya ¢ikana kadar kiisliik devam ettirilmelidir.**’

Nevevi, ozellikle bidat ehli ve biiyiik glinah isleyenler i¢in “tdvbe etmeme”
kaydmi diismektedir. Burada 6nemli olan, sucun ve suc¢lunun durumuna gére
pismanlik ve giinahi terk etme alametlerinin net bir sekilde miisahede edilmesidir.

32 fbn Hacer, Fethu I-bari, 11/40.

33 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, 133; ibn Abdilberr, et-Temhid, 4/87.
34 el-Bakara, 2/83.

35 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 11/140.

346 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi, 13/106.

37 {bn Hacer, Fethu I-bari, 11/40.
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Sonug olarak hecr, sabit bir kalip degil maslahat, toplumsal koruma ve bireysel
1slah ekseninde sekillenen dinamik bir miiessesedir.**

Amelde gilinahkar olan, ancak itikadi sahih bulunan kimseler tek tip bir
muameleye tibi tutulmaz. Zira masiyetin toplumsal etkisi ve baskalarina sirayet
derecesi, hecrin sekil ve siddetini belirleyen temel unsurdur. Bagskalarina
dogrudan zarar veren zuliim, gasp, yalanci sahitlik, giybet ve nemime gibi
giinahlar, sosyal dokuyu ifsat ettigi i¢in bu tiir fiilleri igleyenlere karsi1 mesafe
koymak ve onlar1 toplum nezdinde itibarsizlastirmak daha kuvvetle miistehaptir.
Benzer sekilde, bagkalarini giinaha siiriikkleyen ve giinah ortami hazirlayan
kimseler de yalnizca kendi nefislerine degil, baskalarinin dinine zarar
verdiklerinden 6tiirii hecr uygulamasina daha fazla muhatap olurlar. Buna karsilik
giinah1 yalniz kendisiyle smurlt kalan kimselerde esas olan, dncelikle nasihattir.
Bu tlir durumlarda hecr, mutlak bir yontem olmayip, nasihatin fayda verip
vermeyecegi, kisinin 1slaha acik olup olmadig1 ve uygulanacak tavrin maslahat
iiretip lretmeyecegi dikkate alinir. Nitekim Hz. Peygamber’in, igki igen bir
sahabl hakkinda koti konusan kisiye “Kardesinize karsi seytana yardimeci
olmayin” buyurmast, kendisiyle sinirlt masiyetlerde sertligin degil, 1slah edici bir
yaklasimin esas oldugunu gostermektedir.>*

2.11. Banismanmn Keyfiyeti

Herhangi bir sebeple kiisen kimselerin barigmalarinin géstergesinin ne olacagi
konusunda ulema arasinda ihtilaf s6z konusudur. Genel olarak ulema yalnizca
selam alip vermekle kiisliiglin sona erecegini sdylemektedir. Nevevi kiismenin
selamla sona erecegini ifade ederken, Safil ve Malikilerin goriisiiniin de bu yonde
oldugunu sdylemistir.**° Nitekim imam Malik; kisinin mii’min kardesine yiiziinii

cevirmedikce kiis sayillmayacaginmi sdylemistir.>>!

Uleméanin genel goriisii olan
yalnizca selam alip verme ile kiiskiinliigiin giderilecegi konusuna delalet eden
pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Restilullah’in sdyledigi “Miisliiman bir kimseye
din kardegini ii¢ giinden fazla terk etmesi, karsilastiklar: vakit birbirlerine yiiz

cevirmesi helal olmaz. Bu iki kisinin en hayirlisi evvela selim verendir

348 Nevevi, Serhu’n-Nevevi, 13/106.
3 Gazzali, Thydii uliimi'd-din, 2/168-170.
30 Ebi’1-Velid el-Baci, el-Miintekd Serhu’I-Muvattd (Misir: Matbaatii’s-Saade, 1914), 7/215; Nevevi, Serhu n-
Nevevi, 16/157. Hatta imam Nevevi konu hakkinda mezhebinin goriisiinii su sekilde detaylandirmaktadir:
“Ashabimiz (Safiiler) soyle demislerdir: 'Ona (hicr yapana) mektuplasip gonderse veya elgi
gonderse bile hecr gider mi gitmez mi?' konusunda iki goriis varduwr. Birincisi: Gitmez, ¢iinkii
(bizzat) konusmamustir. Ikincisi (daha sahih olan): Gider, ¢iinkii bu vehaseti (yabancilasmayt)
ortadan kaldirir. Allah en iyi bilendir.”
31 Baci, el-Miintekd, 7/215.
352 Ma’mer b. Rasid, el-Cdami’, 11/168 (No: 20223); imam Malik, el-Muvatta’, “Hiisnii’l-Huluk”, 6 (No: 691);
Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, 1/369; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/215; Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Edeb”,
62 (No: 6077); Mislim, el-Camiu’s-Sahih, “Birr”, 25-27 (No: 2560-2562); Tirmizi, Siinen, “Birr” 24 (No:
1935).
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rivayetinde bu duruma isaret edilmekle birlikte Eb0 Hiireyre’nin Hz.
Peygamber’e isnad ederek naklettigi “Seldm kiisliigii keser” sozli konu hakkinda
daha agik bir delildir.*>® Selam kiisliigii gidermesi igin yeterli gorenlerin delil
olarak kabul ettigi bagka bir rivayette Sahabeden Abdullah b. Mes’id soyle
sylemistir; “Islam’a girmis iki kisi dinden ¢ikmadikca birbirlerine kiismesinler.
(Sayet kiiserlerse) Donmeleri arkadasina gelip selam vermesidir.”*>* Yine Hz.
Peygamber’in insanlarin birbirlerini sevmek i¢in selamin yayilmasini tavsiye
ettigi rivayette de>
alimlerden bazi1 kimselerin yalnmizca selamlagsmakla darginligin sona

selamla kiisliigiin giderilecegine isaret vardir.>>® Ancak

ermeyecegini soyledikleri iddia edilmistir. Bu goriis sahiplerinden birisi olan
Ahmed b. Hanbel’e gore darginligin bitmesi kiis olan kimselerin eski haline
donmesi ile son bulur. Bu goriis sahiplerine gore kiisen kimsenin konusmamasi
karsi tarafa agir geliyorsa selaim vermekle darginlik bitmis sayilmaz.>>’ Fakat
Ahmed b. Hanbel’in bu goriisiinde selam ile kiisliigiin bitecegine aykir1 bir ifade
yoktur. Zira Ahmed b Hanbel’in ifadesinde mutlak baglamda konusmak sart
goriilmemis yalnizca kiisen kimselerin eski haline bakilmasi gerektigi
sOylenmistir. Zira amcasmin kizinin kendisine kotii konustugu icin kiistiiglini
sOyleyen birisine Ahmed b. Hanbel “Karsilastigin zaman selam ver ki kiisliik
ortadan kalksmn. Kiisliik biiyiik bir vebaldir” demistir.**® Zira amcasmin kiz ile
daha fazla yakinlasmas1 diistiniilmedigi i¢in bu kisiye selam alip vermek yeterli
goriilecektir. Bu ifadesi de Ahmed b. Hanbel’in duruma gore selam ile kiisliigiin
bitecegini diigiindiigiinii gdstermektedir. Ahmed b. Hanbel’in diisiincesine gore
boyle bir durumdaki kisi onceki halinde yakin oldugu kimse ile eskisi gibi
yakinlagmali sadece selam ile yetinmemelidir. Zira bu sekilde kendisi ile
konusulmamasindan rahatsiz olan kimseye en biiylik ceza verilmis olur.
Dolayisiyla kendisine zarar1 dokundugu zaman kiisiilen kimseye sadece selam
vermekle degil konugmakla yakinlasilmalidir. Béyle bir durum s6z konusu degil
ise Hz. Peygamber’in iki kisinin en hayirlisinin vasfi olarak tanimladig: selam
vermek yeterlidir ve bdylece kiisliik son bulmaktadir.

Barigmanin gergeklesmesi icin tartismalardan kaginmak biiylik 6nem
tagimaktadir. Hz. Peygamber hakli oldugu halde tartismay1 terk eden kimse icin
cennetin ortasinda bir késk miijdelemistir.>> Zira karsi tarafin gercegi kabul

353 Ebii’l-Kasim Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, thk. Hamdi b. Abdulmecid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1984), 3/299 (No: 2320).

33 Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, 9/183 (No: 8904).

355 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Iman”, 94.

3¢ fbn Abdilberr, et-Temhid, 6/128.

357 Ton Hacer, Fethu'l-bdri, 10/496; Ebt Muhammed Bedreddin Ayni, Umdetii’I-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 22/137.

358 Semseddin ibn Miiflih, el-Adabii’s-ser ‘iyye (Alemii’l-Kiitiib, ts.), 1/238.

3% Ebi Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb” 8 (No. 4800).
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etmedigi ve dogruyu aramadigi durumlarda tartismaya devam etmenin faydasi
yoktur. Bu yalnizca vakit kayb1 ve bos ugrastir. Ayrica kiisen kisi kiisligiinii
yemin ederek pekistirmigse, bu durumda yemininden donmesi ve kefaret vermesi
gerektigi ifade edilmistir. Nitekim Sa’id b. Miiseyyeb’den nakledilen bir
rivayette, mirast paylasan iki kardesten biri digerine ‘Ebediyen seninle
konusmayacagima yemin ederim’ dediginde, Hz. Omer bu kisiye ‘Yemininden
don ve kefaret ver.” demistir. Hz. Peygamber’in de ifade ettigi iizere, bdyle bir
yeminde 1srar etmek Rabb’in gazabina, akrabalik baglarinin kesilmesine sebep
olacagindan yemininden dénmek daha hayirlidir.*%

Burada ifade etmemiz gereken diger bir husus da barigmakla beraber artik
taraflar birbirlerine 6fke ve kin duymamalidir. Ancak ser’i olan kiisliiklerde zaten
kin duyulmas1 beklenmez. Zira insan yeri geldiginde sevdigi halde din
kardesinden uzaklasirken kimi zaman da sevmedigi halde kiis kalmamasi
gerektigi insanlar1 ziyaret eder. Takvaya uygun olan dini ve diinyevi bakimindan
gecmiste kiis olunan kisi ile yakinlagmanin zarar1 yoksa ve karsi taraf da istiyorsa
selam ile yetinilmemelidir. Eski haline doniip yakinlasmak daha uygundur.
Nitekim Hz. Peygamber’in “Musdfaha yapin ki aramizdaki kin yok olsun.
Hediyelesin ki hem birbirinizi sevesiniz hem de kiiskiinliikleriniz gidiversin”
rivayetinde bu duruma isaret edilmistir.*®’ Musifaha yapmak selamlasmanin
tamamlayicist olarak goriilmiistir ki bu durum insanlar arasindaki kini
gidermektedir.’* Zira kiisliik de bir gesit kin beslemektir.’®® Ancak rivayette Hz.
Peygamber’in kiisliigii belirtirken kullandigi $GaZl “sahna” fiili yalmizca
musafaha yapmak ile degil hediyelesmek gibi karsilikli sevgiyi doguracak
hasletlerle ortadan kalkmaktadir. Zira bu fiil daha 6nce de sdyledigimiz gibi
icerisinde kiskanglik ve diigmanlik barindiran kétii bir haslettir.

Barigsma gerceklestikten sonra taraflarin karsilikli sorumluluklarini yerine
getirmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber’in “Miisliimanin Miisliimana kani, mali

3¢ Rivayetin tam hali su sekildedir:
“Ensar’dan iki kardes arasinda bir miras davasi vardi. Birisi kardesinden mirasi boliismeyi
istedi. Digeri (sinirlenerek) soyle dedi: 'Eger bir daha benden taksim istersen, seninle asla
konusmayacagim! Ayrica biitiin malim da Kabe'nin kapisina (Kabe yoluna) feda olsun
(sadaka olsun).’ Bunun iizerine Omer b. el-Hattab (r.a.) séyle dedi: 'Siiphesiz ki Kabe nin
senin malina ihtiyact yoktur. Yeminin igin kefaret dde ve kardesinle konus. Ciinkii ben
Resulullah’in (s.a.v) soyle buyurdugunu isittim:' ‘Rabb’e isyan hususunda, akrabalik bagini
koparma konusunda ve sahip olmadigin bir sey hakkinda ne (gegerli bir) yemin vardir ne de
adak” Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 4/333 (No. 7823).
3! imam Malik, el-Muvatta’, “Hiisnii’l-hulik” 12 (No: 3368).
362 Nebi Bozkurt, “Tokalasma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/217.
303 031 (e 3550 Gl Be RIS ) G Aue o 2884 BB 0334 &9 635 85 Kiisliigiin kin igerdigi Tmam Malik’in sozii
olarak aktarilmustir. Baci, el-Miintekd, 7/215.
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ve rzi haramdir’** buyrugu, barisma sonrasinda da korunmas: gereken temel
haklara isaret etmektedir.

Hz. Peygamber kiisen kimselerden bir tarafin barismaya niyet edince diger
tarafin barismak istemese bile sorumlulugun ortadan kalkacagini ifade etmistir.
Konu hakkinda su rivayet nakledilmistir:

“Ebu Hiireyre'den naklen rivayet edildigine gore bir adam “Ya Restilallah!
Benim yakinlarim var. Ben onlara sila yapiyyorum onlar benimle aldkayt
kesiyorlar. Ben onlara iyilik ediyorum; onlar bana kétiiliik. Ben onlara yumusak
davraniyorum, onlar bana karst cahillik ediyorlar.” demis. Bunun iizerine “Eger
dedigin gibi isen, sanki onlara sicak kiil yediriyor gibisin. Sen bu minvalde devam
ettikce Allah safindan onlara karsi seninle daima bir yardimci bulunacaktir.”

buyurmuslar.>®

Rivayet hakkinda Ahmed Davudoglu su agiklamay1 yapmuistir:

“Hadis-i serif bir tesbihtir. Resiilullah bu zatin érnek davranisi karsisinda
akrabalarmmin gosterdigi kiistahliktan dolayt baglarina gelecek elem ve 1zdirabu,
sicak kiil yiyenin 1zdirabina benzetmigtir yani onunla akrabalik aldkasin kesip
kendisine eza ettikleri igin biiyiik vebal altinda kalmiglardwr. Bazilarina gore
hadisin manasi: “Sen onlara iyilik etmekle kendilerini tahkir ve rezil ediyorsun.
Yaptiklari asagiliktan sicak kiil yemis gibi elem duyuyorlar.” demektir. Bazilart
da “Bu hadisten murad, senin yedirdigin nimetler, sicak kiil gibi onlarin mide ve

bagrsaklarim yakacaktir, demek oldugunu séylemislerdir. %

364 Miislim, es-Sahih, “Birr” 32.
365 Miislim, el-Cdamiu’s-Sahih, “Birr” 22. _
3% Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Isik Yaynlari, 2013), 4725.
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UCUNCU BOLUM
NEBEVi UYGULAMADA KUSLUK ORNEKLERI

Nebevi uygulamada kiisliik 6rneklerini ele almak, hecrin sadece teorik bir
hiikiim degil, ayn1 zamanda belirli amag ve ilkeler gozetilerek hayata gegirilen
ahlaki bir tutum oldugunu gostermesi bakimindan dnemlidir. Hz. Peygamber’in
kisliik tavri, keyfl bir dislama veya kirici bir tepki degil; ¢ogu zaman 1slah, egitim
ve toplumsal maslahat hedefiyle, Olciilii ve siireli bir yontem olarak ortaya
¢ikmaktadir. Bu gercevede konuya daha somut bir zemin kazandirmak igin
oncelikle Hz. Peygamber’in hangi kimselere, hangi gerekgelerle ve ne tiir bir sinir
gozeterek kiistiigiinii tespit etmek gerekmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in
kistiigii kimseler ornekler iizerinden incelenecektir.

3.1. Hz. Peygamber’in Kiistiigii Kimseler

Hz. Peygamber’in diinyevi meselelerde herhangi bir kimseye kiistiigii
bilinmemektedir. Oyle ki kendisine hakaretler eden, sahsina sayg1 gdstermeyen
nicelerini affetmistir. Pek ¢cok azili diismani daha sonra kendisinde hayat bulmus
gecmise perde ¢ekmistir. Bunlardan 6rnek olarak verecegimiz Hz. Peygamber’in
Amr b. el-As (6. 43/664) ile olan iliskisinde goriilebilmektedir. Rivayeti Amr
sOyle aktarmaktadir:

“Resiilullah beni askert birligin basinda Zatii’s-Seldsil’e gondermigsti. Askeri
birligin icinde Ebii Bekir ve Omer de bulunuyordu. Resilullah’in yaminda benim
yerim daha iistiin olmazsa, herhalde beni, Ebii Bekir ve Omer’in basina kumandan
tayin ederek géndermezdi, diye icime dogdu. Hemen Restilullah’in yanina gidip
‘Ya Resiilallah! Insanlarin sana en sevgilisi kimdir?’ diye sordum. ‘dise,” dedi.
‘Erkeklerden kimdir?” diye sorunca bu kez ‘Aise’nin babasidir’ dedi. ‘Ondan
sonra kimdir?’ diye sordum. ‘Omer,’ dedi. Kendi kendime, ‘Artik bu sorumu
tekrarlamayayim.’ dedim. Ve beni en sonraya birakmasindan korkarak

sustum. 397

Hz. Peygamber’in kendisine yillarca diismanlik etmis birisine gosterdigi
yakinlik Amr b. el-As tarafindan saskinlikla karsilanmis ve bu soruyu sorma
ihtiyact duymustur. Sayet Hz. Peygamber ge¢mis giinlerde yasanan meseleleri
giindem etmis olsa ya da i¢inde kirginlik kalsa elbette Amr b. el-As’a bu derece
iyl davranmig olmasi beklenmezdi. Ancak imanin kemali olarak aktarmis oldugu
sevdigini Allah i¢in sevmek, nefret ettigine de Allah icin nefret etmek kaidesince

367 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/345 (No: 17811); Buhari, el-Camius-sahih, “Megazi” 60 (No: 4100).
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Hz. Peygamber, mii’'min olmus bir kimseye icinde hicbir kotii diislince
saklamamustir.

3.1.1. Tebiik Seferi’ne Katilmayan Ue Kisi

Hz. Peygamber’in “ser’l uzlet” uyguladigi en meshur ve kapsamli 6rnek,
Tebiik Seferi’ne gecerli bir mazereti olmaksizin katilmayan ii¢ sahabidir. Bu
isimler; Ka’b b. Malik, Hilal b. Umeyye ve Murare b. Rabi’dir. Bu ii¢ sahabinin
ortak Ozelligi, minafiklar gibi yalan mazeretlere siginmayarak diiriist
davranmalar1 ve sadakatlerini korumalaridir.

Ka’b b. Malik’in anlatimina gore, sefer hazirliklar esnasinda maddi durumu
oldukca yerinde olmasina ragmen nasilsa giderim diisiincesiyle ihmalkar
davranmig, neticede ordu yola c¢iktiktan sonra onlara yetisememistir. Hz.
Peygamber Medine’ye dondiigiinde, seksen civarinda miinafik gelerek yalan
yeminlerle mazeret bildirmis, Allah Resilii de onlarin zahiri beyanlarii kabul
ederek islerini Allah’a birakmistir. Ancak Ka’b ve diger iki arkadasi huzura
ciktiginda dogruyu sdylemis, bunun iizerine Hz. Peygamber: “Buna gelince;
hakikaten dogruyu séyledi. Simdi Allah senin hakkinda hiikmiinii verinceye kadar
kalk git” buyurarak siireci baslatmistir.

Bu olayda uygulanan sosyal boykotun siddeti ve sahabenin psikolojik durumu
Ka’b b. Malik tarafindan su etkileyici ifadelerle aktarilmaktadir:

“Resulullah (s.a.v.), biz ii¢ kisiyle konusulmasini Miisliimanlara yasakladh.
Bunun iizerine halk bizden kagindi, bize karsi tavirlari degisti; hatta diinya bana
artik o bildigim yer olmaktan ¢ikti. Bu hal iizere elli gece durduk... Namazdan
sonra Resilullah’a gelerek selam veriyor ve icimden ‘Acaba seldmi almak icin
dudaklarmm kapwdattt mi?” diyordum. Miisliimanlarin bu cefast iizerimde uzun
zaman devam edince Ebii Katdde nin bahgesinin duvarmmdan tirmandim. O en

sevdigim dostumdu. Seldm verdim, vallahi selamimi almad.” 3%

Siirecin kirkiner giliniinde imtihan daha da agirlagsmis, Hz. Peygamber bir el¢i
gondererek bu ii¢ kisinin eslerinden de uzak durmalarint emretmistir. Ka’b b.
Malik, bu siiregte Gassan kralindan gelen “Bize katil, seni el iistiinde tutalim”
seklindeki teklif mektubunu, sadakatinin bir geregi olarak tandira atip yakmustir.
Elli giinlin sonunda inen Tevbe Siaresi 117 ve 118. ayetlerle bu ii¢ sahabinin
tovbelerinin kabul edildigi ilan edilmistir.*®

398 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Tevbe” 53; Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 4951-4956.
39 “Andolsun Allah; Peygamber ile iclerinden bir kisminin kalpleri egrilmege yiiz tuttuktan
sonra, sikintili bir zaman da ona uyan muhacirlerle ensarin tovbelerini kabul etmistir. Evet,
onlarin tovbelerini kabul etmigstir. Siiphesiz O, onlara ¢ok sefkatli ve ¢ok merhametlidir.
Savastan geri kalan ii¢ kiginin de tovbelerini kabul etti. Yer yiizii biitiin genisligine ragmen
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Ka’b b. Malik ve arkadaglarmin yasadigi bu tecriilbe, Nebevi Ogretide
kiismenin bir cezalandirma aracindan ziyade, bir toplumsal rehabilitasyon ve
sadakat testi olarak kullanildigin1 gostermektedir. Bu olay analiz edildiginde
birkag temel sonuca ulagilmaktadir. Oncelikle Hz. Peygamber yalan sdyleyerek
mazeret lireten miinafiklara degil samimiyetinden sliphe duyulmayan, sevdigi ve
deger verdigi diiriist miiminlere bu agir siireci uygulamistir. Bu durum, uzletin
bir cezalandirma refleksi olmaktan ¢ok, giivenilir kimseler tizerinde isletilen bir
terbiye yontemi oldugunu gdstermektedir. Ayrica Allah Resilii’niin sergiledigi
tavir kisisel bir kirginliktan degil; Islam toplumunun disiplinini ve cihad bilincini
koruma gibi ilkesel bir amagtan kaynaklanmaktadir. Nihayet uzlet siireci
mubhatabi diglayip koparmakla sonuglanmamis; bilakis tovbe ile daha gii¢lii bir
baglilik ve bilingle topluma doniise zemin hazirlamistir. Nitekim Mevdidi’nin de
ifade ettigi lizere bu disiplin 6rnegi, icinde kin bulunmayan ve sefkat temelli bir
otoriteyi yansitan babanin oglunu islahina benzer bir mahiyet tagimaktadir.

Bu disiplin siirecinin sosyolojik ve ahlaki boyutunu Mevdadi soyle ifade
etmektedir:

“Bu olayda, liderin ve onun takipgisi miisliiman toplumun ortaya koyduklari
tavir gercekten egssizdir. Azicik dahi olsa herhangi bir kin ve dfke duygusu
karistirmamak sartiyla lider, sefkat duygusundan da ayrilmaksizin tebaasini -
gerektiriyorsa- en siddetli bir sekilde cezalandirabilir. Onun cezasi, babanin
ogluna verdigi cezaya benzer. Babalik sefkatinin ne oldugunu anlar anlamaz kigi,
liderinin de kendisine verdigi cezamn, hareketlerini i1slaha yonelik, dolayisiyla
kendi hayrmma oldugunu anlar. Bdylece takip¢i ¢ok zor sartlar altinda bile en
miikemmel itaat 6rnegini sergiler. Agir cezalandirmadan muzdarip olur ama bunu
sahsi veya taassubi gurur meselesi yaparak liderine baskaldirmay: asla diigiinmez.
Hatta onderin sevgisine karsi kalbinde hicbir nefret beslemez, aksine onu
oncekinden daha ¢ok sevmeye bagslar. Hayatinin bu en mutsuz siiresi boyunca
liderinden sadece sefkatli bir bakisin 6zlemini ¢ceker. Boyle bir kimsenin durumu,
umudu gokte gordiigii bir bulut parcasinda olan kuraklik ve katlik icinde kivranan
¢cificiye benzer. Simdi de hi¢chir toplum tarafindan gosterilemeyen en kuvvetli
disiplin ve en yiiksek ahlaki espriyi ortaya koyan Islam toplumuna bir géz atalim.
Liderin emretmesiyle bir toplum soz konusu kisilere biitiiniiyle yabanct hale
geliyor. Liderin boykot ilan etmesiyle genel olarak da ozel olarak da biitiintiyle bir
toplum o ferde yabanci oluyor. O kadar ki en yakin akraba ve candan arkadaslart
bile onunla konusmamaktadir artik. Hatta hanimi bile onu kendi basina terk
etmektedir. Cevresindekilerden samimiyeti konusunda siiphe edip etmediklerini

onlara dar gelmis, vicdanla r1 da kendilerini siktikca sikmis, boylece Allah’(in azabin) dan
yine O 'na siginmaktan baska ¢are olmadigini anlamis lardi. Sonra (eski hdllerine) donsiinler
diye, onlarin tovbele rini de kabul etti. Stiphesiz Allah, tovbeyi ¢ok kabul eden ve ¢ok
merhamet edendir.” et-Tevbe 9/117-118.
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kendisine sdylemeleri hususunda yeminle yalvariyor. Fakat émriinii beraber
gecirdigi en samimi arkadaslart bile, gerekli sahitligi Allah ve Resiiliinden
istemesi gerektigini soyleyerek gecistiriyorlar. Ama gosterilen bu siki disipline
ragmen, toplumdaki ahlaki espiri, kimsenin kétiiliige baska kotiliikleri ilave
ederek bu diiskiin kardesinin durumundan avantajlar saglamaya ¢alismayacak
kadar yiice ve temizdir. Aksine her fert, kardesinin bu gozden diismiis haline
uziiliiyor ve affedilir edilmez de onu kucaklaywp bagwrlarina basmak igin
yarisiyorlar. Zaten ona miijdeyi vermek icgin evine aceleyle kosusmalar: da
bundandir. Kur’an’in olusturmak istedigi diiriist toplum modeli iste yukarida
anlatildigi gibidir. 7"

3.1.2. Aile ici Meselelerde Uzlet

Hz. Peygamber’in, yanlisina karsi uyarmak adina kiistiigii kimseler arasinda
hanimlar1 da vardir. Bu baglamda su rivayet nakledilmistir;

“Hz. Aise’den nakledildigine gore (sefer esnasinda) Safiyye bnt. Huyey'in
(r.anha) devesi hastalanmis ve yaminda fazladan bulunan devesi hakkinda
Restilullah (s.a.v.) Hz. Zeyneb’e: ‘(Bu) deveyi Safiyye'ye ver’ demis. (Hz. Zeyneb
ise) ‘Ben su Yahudiye mi verecegim?’ karsiligini vermis. Bunun iizerine
Restlullah (s.a.v.) ofkelenmis ve Zilhicce ile Muharrem aylarimin tamami Safer
aymin ise bir kisminda Hz. Zeyneb’e kiis durmugstur.”’”! Rivayetin farkl
tariklerinde Hz. Peygamber’in Zilhicce, Muharrem ve Safer aylarmin tamami
sonraki aymn ise bir kisminda hanimina kiis durdugu nakledilmistir. 37

Hz. Peygamber’in hanimi1 Safiyye bnt. Huyey b. Ahtab (6. 50/670) hakkinda
diger hanimlar1 ile sorun yasadigina dair nakledilen baska haberler de
gelmektedir. Ozelikle Yahudi asill1 oldugu igin asabiyetin etkisi ile kendisine agir
konusan kimseler olmustur. Bunlardan birisi Tahrim S{resinin ilk ayetlerinin
inmesine sebep olan, Resiilullah’m bal serbeti igmesiyle ilgili olayda Hz. Aise ile
Hafsa’min agzindan ¢ikmustir. Safiyye validemiz Hz. Aise ile Hafsa’nin Hz.
Peygamber ile soydas oldugu i¢in daha {istiin olduklarini sdyledigini Restlullah’a
iletmistir. Hz. Peygamber de esini teselli edercesine “Senin esin Muhammed
(s.a.v.), Baban Hdrun (a.s.) amcan Musa (a.s.) iken onlar senden nasil daha
haywl olacaklar.” demistir.>”

Goriildiigii iizere Hz. Peygamber, esi Hz. Zeyneb’e kizdig1 gibi Hz. Aise ile
Hafsa’ya kizmamistir. Bunun sebebi ortadadir. Zira esi Safiyye’ye s0ylenen sozii

370 Ebii’l-A’1a Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an-Kur’'an’in Anlami ve Tefsiri, ¢ev. Komisyon (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2005), 2/290-291.

31 Ebl Davud, Siinenu Ebi Ddvud, “Siinne”, 3 (No 4602).

372 Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir, 24/71 (No: 188).

37 Tirmizi, Siinen, “Menakib”, 63 (No: 3892).
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Hz. Aise ile Hafsa’dan bizzat duymamustir. Ayrica kadmlarin kendi arlarinda
konugmalarinda olayin biiylimemesini isteyen Hz. Peygamber zaten sahit
olmadigi olay1 yasayan hanimlarini yatistirmaya ¢aligmistir. Ancak Hz. Zeyneb’e
kizmasi1 bu durumdan farklidir. Zira Hz. Zeyneb oncelikle Hz. Peygamber’in
emrine karsi ¢cikmistir. Ayrica bu durum ashabin igerisinde yasanmis ve Hz.
Peygamber’in tavrinin 6nemli oldugu bir yerde olay yasanmistir. Dolayisiyla
uzlete sebep olan asil sey Tebiik Seferine katilmayan kimselerde oldugu gibi Hz.
Peygamber’in emrinin yerine getirilmemesidir.

3.1.2.1. f1a ve Tahyir

Sebebi konusunda ihtilaf olmakla birlikte Hz. Peygamber bir ay gibi bir siire
hanimlarina yaklagmamak {izere yemin edip (ila) ayr1 yasamaya karar vermistir.
Hicretin dokuzuncu senesine rastlayan bu olay Hz. Peygamber’in hanimlar
arasinda yasanan anlagmazlik ile baglamis ve sonunda Kur’an’da konu hakkinda
pek ¢ok adyetin inisi ile sonlanmistir. Hz. Peygamber’in yemin ettigi bir aylik siire
ismi ile

ALY

dolunca, “eslerine se¢me hakki verildigi” i¢in bu anlama gelen “tahyir
anilan dyet nazil olmustur. Ayetin inisi ile birlikte Hz. Peygamber, eslerine nikahi
alinda bulunma konusunda secim imkani (tahyir) tanmstir.’’ Hz.
Peygamber’in bu sekilde hareket etmesine sebep olarak aktarilan farkl rivayetler
icerisinde hanimlarinin kendisinden diinyalik mal ve rahat yagsam istemesi
zikredilmistir.’’> Baska bir goriise gore ise Hz. Peygamber’in hanimi Hafsa’nin,
Restlullah’in sirrmi Hz. Aise’ye ifsa etmesidir.’’® Konu hakkinda baska
rivayetler de olmakla beraber Hz. Peygamber’in bu sebeplerden birini degil
hepsini goz oniinde bulundurarak hanimlarina bir aylik uzlet uyguladig: da akla
uzak degildir.*”’ Zira Hz. Omer’in de ifade ettigi gibi Medine’ye gelen Kureys’li
hanim sahabilerin hal ve hareketlerinin degistigi ve bu durumun erkekler
tarafindan garipsendigini anlasilmaktadir.®’

Rivayetlere gére Hz. Peygamber adeti oldugu {izere yine ikindi namazindan
sonra hanimlarimi1 dolastigi bir giin Zeyneb bnt. Cahs validemizin yanina
ugramisti. Hz. Peygamber’e ¢ok sevdigi baldan serbet yaparak burada ikram

374 Buhari, el-Camiu s-sahih, “Tefsir” 276 (No: 4507); Karaman vd., Kur 'an Yolu, 4/380.

375 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Talak” 30 (No: 1479).

376 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, “Nikah” 83 (No: 4895).

37 {bn Hacer, Fethu I-bari, 9/290.

378 Hz. Omer, Resilullah’a sdyle sdylemistir: “Bizi bir gérseydin ya Restilallah! Biz Kureys cemaati kadinlara
tahakkiim eden bir kavimdik. Medine’ye geldigimizde (orada) kadinlar1 kendilerine tahakkiim eden bir kavim
bulduk. Az sonra bizim kadinlarimiz da onlarin kadinlarindan huy kapmaya basladilar. Derken bir giin karima
kizdim. Bir de baktim, bana kars1 geliyor! Bu sekilde hareket ederek s6z sdylemesini menettim. Karim bana
‘Benim sana karsilik vermemi neden menediyorsun? Vallahi Peygamber’in zevceleri bile ona kars1 geliyorlar
da (bazen) birisi biitlin giin aksama kadar kendisini terk ediyor,” dedi.” Miislim, e/-Camiu’s-Sahih, “Talak” 34
(No: 1479).
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edilmis ve Hz. Peygamber diger hanimlarina nazaran burada daha fazla vakit
gecirmistir. Bu durum baska zamanlarda da devam edince Hz. Aise meselenin i¢
yiiziinii 6grenmistir. Zaten Hz. Aise ile Hz. Zeyneb arasinda bir rekabet oldugu
icin Hz. Peygamberin zevceleri iki gruba ayrilmislardi: Hz. Sevde, Hz. Safiyye ve
Hz. Hafsa Hz. Aise nin tarafinda, Ummii Seleme ile Ummii Habibe, Meymune ve
Ciiveyriye (r.a.) ise Hz. Zeyneb bnt. Cahs ' tarafindaydi. Hz. Aise’den haber
verildigine gére Hz. Peygamber Zeyneb bnt. Cahs’in yaninda eglenir ve bal
serbeti igermis. Hz. Aise demis ki: “Bunun ilizerine ben Hafsa ile anlastim.
Peygamber hangimizin yanina girerse: ‘Ben sende megafir kokusu duyuyorum,;
megafir mi yedin?’ diyecekti.” Derken birinin yanma girmis. O da bu sdzi
kendisine sdylemis. Restilullah: “Hayir! Ben Zeyneb bnt. Cahs’in yaninda bal
serbeti ictim ama bir daha bunu yapmayacagim” buyurmus.*”

Diger bir rivayette ise Hz. Peygamber’in odasina girip serbet igtigi hanim
Zeyneb bnt. Cahs degil Hafsa validemizdir.*®* Ancak bu rivayetler birbirlerine zit
degildir. Zira serbet icme olay1 Hz. Peygamber ve esleri arasinda pek ¢ok kez
yasamis olabilmektedir.*®!

Tahrim suresinin inmesine sebep olan Hz. Peygamber’in kendisine bal serbeti
icmeyi haram etmesidir. Zira Buhari’nin naklettigi rivayette Restilullah, Hz.
Hafsa’ya cevap olarak: “Megafir yemedim fakat Zeyneb’in yaninda bal serbeti
ictim. Artik bir daha igmeyecegime dair yemin ettim. Sen bunu kimseye
soyleme!” buyurmuslardir.®® Hz. Peygamber bu sekilde eslerini razi etmek

*7° Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Talak™ 7.

30 «rz Aise soyle demistir: Restlullah tatly1 ve bali severdi. Ikindiyi kildi mi kadinlarim dolasir,

onlara yakinlik gosterirdi. Bir defa Hafsa 'min yanina girdi ve orada mutadindan fazla kaldi. Ben bunun
sebebini sordum. “Hafsa’ya kavminden bir kadin bir kap bal hediye etmis, o da bundan Resiilullah’a

serbet takdim etmis.” dediler. Bunun iizerine ben: “Vallahi ona mutlaka bir hile yapacagiz.” dedim ve

bunu Sevde’ye anarak dedim ki: “Senin yanmina girdigi vakit siiphesiz sana yaklasacaktir. O zaman
kendisine: Ya Resiilallah! Sen megdfir mi yedin? ” diyeceksin! O sana: “Hayir (yemedim)” diyecek.

Sen: “Ya bu koku ne?” dersin. (Ravi Urve demis ki: Resilullah iistiiniin basimin nahos kokmasindan
hoslanmazdi.) O: *“ Hafsa bana bal serbeti ikram etti.” diyecek. Kendisine: “Bu balin arisi urfut yemig
(galiba)” diyeceksin! Bunu ona ben de soyleyecegim. Sen de séyle Ya Safiyye!” Vakta ki Peygamber

Sevde nin yanina girmis. Sevde diyor ki: “Kendinden baska ilah olmayan Allah’a yemin olsun, senden
korkuma az kaldr Resiilullah heniiz kapida iken soze ben baslayarak senin bana dgrettiklerini ona
soyleyecektim.” Resilullah yaklasinca Sevde: ‘Ya Resilallah! Sen megafir mi yedin, demis. O: ‘Hayir,”
cevabini vermis. Sevde: ‘O halde bu koku ne,’ demis. Resilullah: ‘Hafsa bana bal serbeti sundu,’
buyurmuglar. Sevde: ‘Onun arisi urfut yemis (galiba),” demis. Restilullah benim yanima girdigi vakit

bunlar: ona ben de sdyledim sonra Safiyye’nin yamina girdi. Bunlari o da sdylemis. Miiteakiben

(tekrar) Hafsa 'nin yanmina girdigi vakit Hafsa: ‘Ya Resiilallah! Sana o serbetten ikram edeyim mi,’ diye

sormus. Ona ihtiyacim yok, buyurmuslar. Sevde: ‘Siibhanallah! Vallahi onu mahrum ettik,’ dedi. Ben

ona: ‘Sus,’ dedim.” Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 4/240.

8! Hatta baska rivayetlerde Hz. Peygamber’in hanimlarinin yanima ugradig: vakit ikindi namazi sonrasi degil
sabah namazi sonrasidir. Ancak asil olan vakit ikindi namaz1 sonrasi olmakla beraber sabah namazi sonrasi
yapilan ziyaret yalnizca selam vermek ve dua etmekten ibarettir. Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi,
4/247.

382 Buhari, el-Camiu s-sahih, “Eyman” 24 (No: 6313).
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istemistir. Bunun iizerine Allah Teadld “Ey peygamber! Eslerinin rizasim
arayarak, Allah’in sana helal kildig1 seyi nigin sen kendine haram ediyorsun?”
ayet-i kerimesi nazil olmustur.**?

Hz. Peygamber’in hanimlarinin birbirini kiskanmalar1 ve miifessirlerin
beyanina gore Hz. Peygamber’den nafaka ile diinyalik bazi seyler istemesi
Restilullah’t ziyadesi ile sikintiya sokmustur. Daha sonra Hz. Peygamber bir ay
stire ile hanimlarindan uzak duracagina yemin ederek 1la yapmistir. Mesrebe
denilen yerde konaklamis ve ay yirmi dokuz ile ¢ikinca geri donmiistiir.*** Hz.
Omer’in ifadesi ile burasi merdiven ile ¢ikilan bir yerdir ve basinda Hz.
Peygamber’in siyahi bir kolesi bulunmaktir. Bu siirecte Allah Teéla tarafindan
gonderilen ayetlerde Hz. Peygamber’in hanimlarini su sekilde uyarmistir:

“Ey Peygamber! Hanimlarina de ki: “Eger diinya hayatini ve onun stistinii
istiyorsaniz, gelin size mut’a vereyim ve sizi giizelce birakayim. Eger Allah’i,
Resiiliinii ve ahiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah iginizden iyi ve yararl isleri
en giizel sekilde yapanlara biiyiik bir miikdafat hazirlamigtir. %

Ayette belirtilen mut’a, koca tarafindan, bosadigi esine verilen para ya da mal
anlam1 ile beraber bosama karsilii olmadan da verilen maddi karsiliga
denilmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in hanimlar1 i¢in sdylemesi istenen
muhayyerligin ne oldugu tartisilmistir. Kimi alimler buradaki muhayyerligin
bosanma hususunda oldugunu soylerken kimileri ise muhayyerligin bosanma
hususunda degil, diinya ile ahiretten birini tercih oldugunu ifade etmislerdir.**®
Zira Hz. Aise’nin “Resilullah bizi muhayyer birakt: ama bunu talak saymadik.”
seklindeki ifadesinde talakin vaki olmadigmi gostermektedir. Ayette belirtilen
tahyfirin biitlin hanimlar i¢in s6z konusu oldugu anlasildigi gibi baz1 kimseler
ayete muhatap olan eslerin Aise, Hafsa, Ummii Seleme ve Sevde’den ibaret
oldugunu sdylemistir.**’

114 ve tahyir siirecinin ekonomik boyutunu netlestiren en énemli rivayetlerden
biri Cabir (r.a.) vasitasiyla nakledilmistir. Bu rivayete gore Hz. Ebl Bekir ve Hz.
Omer, Resilullah’in yanma girdiklerinde onu, hanimlarinin nafaka talepleri
karsisinda oldukea kederli ve suskun bulmuslardir. Durumu yumusatmak isteyen
Hz. Omer’in kendi esinden ornek vererek yaptigi niikte iizerine Resflullah,

383 et-Tahrim 66/1.

384 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Talak” 19 (No: 4984), “Eyman” 19 (No: 6306); Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih,
“Talak™ 32.

385 el-Ahzab 33/28-29.

386 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 4/245.

387 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/380-381.
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hanimlarinin kendisinden o an sahip olmadig1 maddi imkanlar talep ettiklerini
teyit etmistir.

Rivayetin dikkat ¢ceken yonii, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in kizlarma (Hz.
Aise ve Hz. Hafsa) yonelik sert tepkilerine karsilik, Hz. Peygamber’in siikiinetini
korumasi ve fiziksel bir miidahalede bulunmamasidir. Bu olay iizerine hanimlari,
Restlullah’tan bir daha imkani1 digindaki seyleri istemeyeceklerine dair soz
vermislerdir. Hemen ardindan nazil olan Ahzab Siiresi 28. ayetiyle de bu
psikolojik esik, hanimlarina sunulan tahyir hakki ile nihayete ermistir. ***

Hz. Peygamber’in bu siiregte Hz. Aise’ye kars sergiledigi tutum ise oldukga
Ogreticidir. Kendisine secim hakki sunarken acele etmemesini ve ailesine
danmismasini 6giitlemis; ancak Hz. Aise’nin kararli durusu ve bu seg¢imin gizli
kalmasi yoniindeki talebi karsisinda su cevabi vermistir: “Allah beni zorlastirict
ve sasirtict degil, lakin égretici ve kolaylastirict olarak gonderdi.”*

Hz. Peygamber’in hanimlarina gosterdigi o6tke ve rahatsizlik, fiziksel
siddetten tamamen uzak ve son derece Olgiililydii. Nitekim Buhari’nin
“Kadinlarin Kiskanglig1” babinda naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber, Hz.
Aise’ye “Senin ofkeni ve rizani bilirim” buyurmustur. Hz. Aise “Bunu nasil
bilirsin ya Restilallah?”’ diye sorunca Hz. Peygamber soyle cevap vermistir: “Sen
benden razi oldugunda ‘Evet, Muhammed’'in Rabbine yemin ederim’ dersin,
ofkeli oldugunda ise ‘Hayir, ibrahim’in Rabbine yemin ederim’ dersin.” Hz. Aise
bu tespiti dogrulamig ve “Evet (dogrudur), ben sadece senin ismini terk ederim”
demistir. Bu rivayet, Hz. Peygamber’in hanimlarina gosterdigi en siddetli
tepkinin karsisinda bile Hz. Aise nin yalnizca Hz. Peygamber’in ismini anmaktan
kaginmak gibi son derece hafif bir davranigla mukabelede bulundugunu
gostermektedir.*”

3.2. Baz1 Sahibe’ye Uygulanan Uzlet

Hz. Peygamber’in egitim ve teblig metodunda ser’1 kiisliik, hatali davraniglari
diizeltmek ve toplumsal bilinci diri tutmak adina pratik bir 1slah araci olarak
kullanilmistir. Restilullah, ilahi bir emrin veya nebevi bir edebin ihlal edildigini
gordiiglinde, muhatabina karsi sessiz kalarak, yiiz ¢evirerek veya selamini

388 e]-Ahzab 33/28.

3% Miislim, “Talak” 30.

3% Kadi Iyaz, Hz. Aise'nin Hz. Peygamber'e &fkelenmesinin nasil mazur goriildiigini soyle

agiklamistir:
“Hz. Aise'nin Hz. Peygamber'e ifkelenmesi -ki bu biiyiik bir masiyet sayilabilirdi- kadinlarin
fitratinda bulunan kiskanglhik sebebiyle affedilmistir. Bu kiskanchik asir sevgiden dogar. Ofke,
bugzu (kin) gerektirmedigi icin mazur gorilmiistiir. Ciinkii asil tehlikeli olan, kiifre veya
masiyete gétiiren bugzdur. Hz. Aise'nin 'Sadece ismini terk ederim' sézii, kalbinin Hz.
Peygamber'e olan muhabbelle dolu oldugunu gosterir.”

ibn Hacer, Fethu'l-bari, 10/497-498.
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almayarak hosnutsuzlugunu izhar etmistir. Altin yiiziik takan, ipek ya da kirmizi
elbise giyen,®”' za’feran siiriinen kimselere yaptigi gibi hosnutsuzlugunu
bildirmistir. Hz. Peygamber 6zellikle bazi renk elbise giyinen ya da bazi kokulari
stiren kimselere karsi olumsuz tavir takinmistir. Ancak hem renkler hem de
za’feran oOzelinde koku hususunda aksi yonde rivayetler nakledilmistir.***
Ornegin kirmizi elbise giyen kimseye Hz. Peygamber’in selam vermedigi
nakledilmekle birlikte zahiren bu rivayetlere aykir1 olarak Hz. Peygamber’in
kirmiz1 elbise giyindigi nakledilmistir.**> Ya da Hz. Peygamber, huzuruna gelen
bir kisinin za’ferdn siirmesinden rahatsiz olmusken Abdurrahman b. Avf’in
lizerinde ayn1 za’ferAn’in izi bulundugu halde kendisine kizmamistir.*** Ya da
Hz. Peygamber’in ordusunda sancagin sar1 renkli oldugu,*”® saclarinda kirmiziya
calan kina rengi bulundugu® ve sar1 renk elbise giyen kimseyi tebrik ettigi haber
verilmektedir. Yine Hz. Peygamber, sakalim1 sariya boyayan kimseyi ¢ok
begendigini sdylemistir.**’ Dolayisiyla mahza bir maddeyi yasaklamak yerine
onlarin iceriginde bulunan manay1 6n plana ¢ikarmaya calisan Hz. Peygamber
birbirine zit gibi goriinse de hikmet nazari ile hareket etmistir. Ornegin
Abdurrahman b. Avf’in lizerinde za’ferdn olmasi hususunda Hz. Peygamber
durumu bizatihi kendisine sordugu zaman Abdurrahman b. Avf’in yeni
evlendigini 6grenmistir. Hz. Peygamber, Abdurrahman b. Avf’1 tebrik etmis ve
kendisine bagka bir sey dememistir. Buna sebep olarak ya Abdurrahman b. Avf’in
za’feran1 ¢ok az siirdiigii ya da Hz. Peygamber’in evlilik sebebi ile za’feran
siiriilebilecegini diisiindiigii s6ylenmistir.**® Ayrica Enes b. Malik’in aktardig
“Hz. Peygamber za ferdn kullanmaktan yasak etti”>*® rivayeti ile Restlullah’m
yasakladig1 za’ferdnin erkeklere has ve yalnizca viicuda siiriilmesi ile kayith
olacag1 sdylenmistir.*”” Bununla beraber Hz. Peygamber’in ve kendisine uyan

¥1 Ebh Davud, Siinenu Ebi Ddavud, “Libas” 18 (No: 4069); Eb Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
el-Meafiri Ibnii’l-Arabi, el-Kabes fi serhi Muvatta’i Malik b. Enes, thk. Muhammed Abdullah Velid Kerim
(Darii’l-Garbi’l-Islami, 1992), 1102.; Altin ve ipek kullanimuyla ilgili rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bk.
Ibrahim Saylan, “Ipek ve Altinin Erkeklere Haram Olmasmin Vuriid Ortami Agisindan Degerlendirilmesi”,
Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/2 (2019), 81-98.
32 Konu hakkinda bk. Hiiseyin Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2014), 373-398.
3% Ebt Davud, Siinenu Ebi Davud, “Teracciil” 18-19 (No: 4069, 4072).
34 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Daavat” 53 (No: 6023).
%5 Eb Davud, Siinenu Ebi Davud, “Cihad” 76 (No: 2593).
3% Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Libas” 64 (No: 5557).
7 Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani Ebli Davud, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnavut (Daru’r-
Riséleti’l-Alemiyye, 2009), “Teraccul” 18 (No: 4211).
3% Mazharuddin Zeydani, el-Mefatih fi serhi’l-Mesdbih (Kuveyt: Darii’n-Nevadir, 2012), 4/67.
39 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Libas ve Zinet” 77 (No: 2101).
400 Za’feran kullanmanin yasak edildigi rivayet ile ilgili Ahmed Davudoglu su agiklamay1 yapmistir:

“Bu hadisi Buhari Kitdbu’l-libds ta tahri¢ ettigi gibi diger Siinen sahipleri de buradaki ikinci
rivayette oldugu sekilde erkegin za feranlanmas: kaydiyla rivayet etmistir. Nesai'nin bir rivayetinde:
“Za feranlanmaktan nehiy buyurdu.” seklinde mutlak zikredilmigse de o mutlak rivayet diger
mukayyed olanlara hamledilmistir. Ibnii’t-Tin ile Ibn Battdl: “Bu nehiy viicuda mahsustur ve kerdhete
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pek ¢ok ashabin da za’feram kullandig1 nakledilmektedir.*”! Bu rivayetleri*®* delil
getiren kimseler de Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitab’a muhalefet nedeni ile boya
kullandigin1  sdylemistir.*”® Dolayisiyla Hz. Peygamber, baslangicta hos
kargilamamis olsa da daha sonra bu sekilde koku ve renk ihtiva eden boyalari
kullanmastir.

Hz. Peygamber, iizerinde hoglanmadig1 bir sey gordiigii kimselerin yiiziine az
baktig1 nakledilmektedir. Boyle durumlarda karsi taraf Hz. Peygamber’in
kiistiigiinii anlardi. Sayet anlamazsa Hz. Peygamber yanindakilere “O’na
soyleyin de tizerinden bu seyi kaldiriversin.” diyerek bir anlamda ser’1 kiisliigii
ve hikmetini ortaya koymustur.*** Hatta daha énce sdyledigimiz gibi mesele
hakkinda kisi, yer ve zamana gore farkli hareket eden Hz. Peygamber ayni olayda
bagka kimselere seldm vermedigi goriilmektedir. Bu kimselerden birisi de
Ammar b. Yasir’dir. (r.a.) Rivayet su sekildedir;

“Bir gece ellerim yarik bir halde aileme geldim. (Ellerime) za feran siirdiiler.
Ertesi giin Resiilullah’a (s.a.v.) gelip selam verdim. Selamima karsilik vermedi,
merhaba da demedi. ‘Git sunu ytka’ dedi. Gidip, onu yikadiktan sonra geldim.
Elimde za ferdndan az bir leke kalmisti. Selam verdim, Selamima yine karsilik
vermedi. Merhaba da demedi. ‘Git sunu yika’ dedi. Gittim ve onu ytkadim. Sonra
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelip selam verdim. Bu sefer selamimi aldi, merhaba,

hamledilir ¢iinkii viicuda za feran siirmek seriat sahibinin yasak ettigi refahtan maduttur. Nehyin

tahrim igin degil de kerdhete hamledildigine delil Enes hadisidir. Mezkiir hadiste: Abdurrahmadn b. Avf
iizerinde sart boya eseri oldugu halde, Resilullah’in (s.a.v) yanina geldi de Peygamber sallallahu

aleyhi ve sellem “Bu ne hal?” dedi. Onu reddetmedi. Yikamasini da emir buyurmadi. Bu gosterir ki

veni giiveyi olmayanlara yasaklamasi kerdhete mahmulmiis.” demislerdir. Gergi Ebii Ddvud’'un Hz.
Ammar’dan rivayet ettigi bir hadiste Ammdr’'in (r.a.) geceleyin zaferan siiriiliip ertesi giin
Peygamber’in sallallahu aleyhi ve sellem huzuruna gittigi fakat kendisine hogbeste bulunmayip “Git,

bunu iizerinden yika!” buyurdugu, yikayp geldigi hdlde boyadan eser kaldigi i¢in tekrar yikamaya
gonderdigi, nihayet boyadan eser kalmadigint goriince ona hos beste bulundugu ve “Siiphesiz ki
melekler kifirin cenazesine za feranla boyanan ve ciiniip olan kimsenin yanina haywrla gelmezler.”
buyurdugu rivayet edilmisse de bu hadis malumdur. Senedinde mechul ravi vardwr. Mamafih sahih

olan bir tarik varsa da Buhdri ve Miislim rivayetleriyle boy ol¢iisecek derecede degildir.” Davudoglu,

Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 4162. Bununla birlikte Nesai’nin, eserindeki bazi rivayetleri agikca
elestirdigi de goriiliir. Muhammed Sadik Ozbek, “Nesdi’nin es-Siinen deki Rivayetlere Elegtirileri ve

Yakin Dénem Sarihlerinden Ityithi nin Bu Elestirilere Itirazlar:”, Tahkik Islami Ilimler Arastirma ve

Nesir Dergisi 16 (2025), 115-120.

41 Ebfi Davud, es-Siinen, “Teracciil” 18 (No: 4210).

“2 Necmi Sari, Hadislerde Tesebbiih Yasag: (izmir: Duvar Yaymevi, 2024), 146-149; Necmi Sari, “Miisliiman
Olmayanlara Benzemeyi Yasaklayan ve Onlara Muhalefeti Emreden Hadislerin Uslup Bakimindan Tasnifi ve
Tahlili”, Tiirkiye Ilahiyat Aragstirmalar: Dergisi 9/2 (30 Haziran 2025), 710.

43 Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu miiskili'l-asdr, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1994), 9/310. Ayrica Hz. Peygamber’in sa¢ ve sakalinda ¢ok az beyazlik oldugu igin
yalnizca siyah olmayan yerleri boyadig1 i¢in ashabin gordiigii seyi farkl aktardigi anlasilmaktadir. Ali el-Kari,
Mirkatii’l-mefatih serhu Miskatii’l-mesdbih, 7/2829.

44 Eb Davud, Siinenu Ebi Davud, Edeb”, 6 (No: 4789).
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dedi ve soyle dedi. ‘Siiphesiz melekler kafirin cenazesinde, za feran siirenin ve

ctiniibiin yaminda hayirla bulunmazlar.”*®

Bagka bir rivayette yine Hz. Peygamber elbisesi rengini begenmedigi kimseye
kars1 gosterdigi tavir aktarilmistir. Rivayet sdyle gelmistir:

“Esed ogullarindan bir kadwin soyle dedigi haber verilmistir: Ben bir giin
Restilullah’in (s.a.v) hanimi Zeyneb'in yaninda idim. Kirmizi kil ile Zeyneb’e ait
elbiseleri boyuyorduk. O sirada Resulullah (s.a.v) yanimiza geldi. Burada kirmizi
kili gériince dondii ve gitti. (Zeyneb) bunu goriince yaptigimiz isten Resillullah in
(s.a.v) hoslanmadigini hemen anlamisti. Bunun tizerine tuttu, elbiselerini yikadi
ve (onlarda bulunan) kirmiziligin tiimiinii gézden kaybetti. Bir siire sonra

Resiilullah (s.a.v) (tekrar) doniip geldi. Bakti, (biraz once gordiiklerinden) bir sey

gormeyince (iceri) gidi.”“o6

Imam Buhari, el-Edebii’l-miifred adli eserinde “Giinahkarlara ve boya
stiriinenlere selam vermeyi terk eden kimse” baslig1 altinda, Hz. Peygamber’in
bu pedagojik metodunu destekleyen iic temel rivayet nakletmektedir. Bu
nakillerden ilki Hz. Ali’ye (r.a.) dayanmaktadir. Restilullah, i¢inde sar1 boya
stirmiig bir adamin bulundugu topluluga ugradiginda, digerlerine selam vermis
ancak s6z konusu kisiden yiiz ¢evirmistir. Saskinlikla bunun sebebini soran
adama Hz. Peygamber, bu tavrinin gerekgesini, adamin {izerindeki boyay1 “iki
g6z arasinda bir ates koru” olarak nitelendirerek agiklamistir.*"’

Benzer bir nebevi tepki Amr b. el-As (r.a.) tarafindan da aktarilmistir. Elinde
altin yiiziikle huzura gelen bir kisiye selam vermeyerek yiiz ceviren Hz.
Peygamber, kisinin hatasini anlayip altin yerine demir yiiziikle gelmesi iizerine
bu sefer de demir yiiziigii cehennem ehlinin siisii olarak tanimlamistir. Ancak
sahis glimilis yiiziige yoneldiginde Restlullah siikit ederek bu durumu
onaylanmustir.**® EbGi Said’den (r.a.) gelen rivayet ise Bahreyn’den ipek ciibbe ve
altin yiiziikkle gelen bir adamin benzer bir siiregten gegtigini; ancak haniminin
ferasetiyle nebevi uyarinin sebebini anlayip sade bir kiyafete dondiigiinde
selaminin alindigini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber bu olayda da diinyalik
liks ve siislin, ahiret boyutundaki agirligina ates koru metaforuyla dikkat

cekmistir.**

405 Eby Davud, Siinenu Ebi Davud, “Teracciil”, 7 (No: 4176).
40 Eb(i Davud, es-Siinen, Teracciil”, 18 (No: 4071).

407 Buhari, el-Edebii’l-miified, 352 (No: 1020).

408 Buhari, el-Edebii I-miifred, 352 (No: 1021).

499 Buhari, el-Edebii lI-miified, 352 (No: 1022).
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Hz. Peygamber’in selam1 bir 1slah araci olarak kullanmasi, sadece bireysel
siislenmelerle sinirli kalmayip mimari ve toplumsal alana da yansimistir. Hz.
Enes’in (r.a.) aktardigi iizere, ensardan bir sahabinin insa ettigi yiiksek kubbeyi
goren Restilullah, bu durumdan duydugu hosnutsuzlugu selamini almayip o
kisiden yiiz ¢evirerek gostermistir. Selaminin defalarca karsiliksiz kaldigini
goren sahabi, bu nebevi 6fkenin sebebinin inga ettigi bina oldugunu dgrenince
yapiy1 derhal yikmistir. Hz. Peygamber bu olay vesilesiyle, ihtiya¢ fazlasi her
binanin sahibi iizerinde bir vebal teskil edecegini belirtmistir.*'’

Buradaki nebevi tepkinin arka planinda, o donemin yerlesik diizeninde tek
katl1 evlerin yaygin olmasi ve yiiksek yapilarin komsularin mahremiyetini ihlal
etme riski yatmaktadir. Sonug itibariyla Hz. Peygamber, hem muhatabina hem de
topluma bir ders vermek amaciyla selam1 kesme metodunu etkili bir sekilde
kullanmis ve istenilen 1slah1 bagariyla gergeklestirmistir.

Hz. Peygamber’in kotiiliiglin yayilmasini engelleme ve toplumsal bir biling
olusturma gayesiyle uyguladigi uzlet, yalnizca yasayanlarla sinirli kalmamistir.
Restlullah, belirli durumlarda bazi kimselerin cenaze namazina katilmayarak bu
tavrin1 vefat edenler iizerinden de siirdiirmiistiir. Toplumun lideri ve rehberi
konumunda olmas1 hasebiyle onun bir cenazeye istirak etmesi, o kisinin isledigi
hatanin goérmezden gelinmesi veya onaylanmasi olarak algilanabilirdi. Bu
sebeple Hz. Peygamber, yoneticilik vasfini 6n plana ¢ikararak caydirici bir tavir
sergilemistir.

Bu baglamda Resilullah, intihar eden kimselerin cenaze namazini sahsen
kildirmamistir. Ancak ashabini bu namaza katilmaktan menetmemistir. Kible ehli
olan her Miislimanin cenaze namazinin kilinmasi gerektigini belirten “Her
oliiniin cenaze namazin kiliniz” emri genel bir ilke olarak kalirken, kendisinin
bizzat katilmamasi topluma verilen gii¢lii bir mesaj niteligi tagimigtur.

Benzer bir uygulama, ganimet malina htyanet edenler i¢in de gegerli olmustur.
Zeyd b. Halid el-Ciiheni’nin aktardigina gore, Hayber Savasi sirasinda vefat eden
bir sahabinin ardindan Hz. Peygamber, ashabina “Arkadaginizin iizerine cenaze
namazini siz kilimz” diyerek kendisi namazdan imtina etmistir. Bu durumun
nedenini ise o kisinin Allah yolunda savasilirken elde edilen ganimetten mal
agirmasi olarak agiklamistir. Yapilan inceleme neticesinde vefat eden sahsin
esyalar1 arasinda, maddi degeri iki dithem dahi etmeyen basit bir boncugun
bulundugu anlasiimistir.*'' Bu 6rnek, sugun maddi degerinden ziyade kamu
hakkima tecaviiziin nebevi nazarindaki agirligini ve bu agir sucun toplum
nazarinda nasil tel’in edildigini acikca gostermektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in

4“0 Ebt Davud, Siinenu Ebi Davud, “Selam” 28 (No: 5237).
“1Eb(l Davud, es-Siinen, “Cihad” 141 (No: 2710).
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bor¢lu olarak vefat edenler veya had cezasina garptirilan kimselerin de cenaze
namazina katilmayarak benzer bir tavir sergiledigi rivayetler arasinda yer
almaktadir.*'?

3.3. Sahabe ve Sonrasi Selef Alimlerinden Ornekler

Hz. Peygamber’in tedrisinden gegen ashabin nebevi dgretide benzer hareket
ettigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’den teblig gorevini devralan ashéb ile
baglayan selef alimleri siinnet yolundan ayrilmadan kimi insanlara uzlet
uygularken kimilerine herhangi bir tepki vermemislerdir. Ozellikle Hz.
Peygamber’in siinnetine kars1 gelen ya da yeteri kadar ilgi gostermeyen kimselere
sert tepki verilmistir. Nebevi metoda uygun olarak nasihat edilmesi gereken yerde
oncelik kiisliige verilmemistir. Nitekim bid’at ehli ile goriisen bir kimseye
kiisiiliip kiistilmemesi hakkinda Ebfi David ile Ahmed b. Hanbel arasinda su
konusma ge¢mistir:

“Ebu Davud dedi ki: Ahmed b. Hanbel e dedim ki: ‘Ehl-i Siinnet ten bir adam,
bid’at ehlinden bir adamla birlikte gériirsem, onunla konusmay terk edeyim mi?’
O da soyle dedi: ‘Hayir, yaminda gordiigiin adamin bid’at ehlinden oldugunu ona

bildir. O kisiyle konusmay terk ederse ne dld, aksi takdirde arkadasin da digerine

kat. (ikisiyle de konusma) ™"

Bununla beraber kiismenin bir pargasi olarak verilen selami karsiliksiz
birakma gibi nasihat yerine uzleti dnceleyenler olmustur. Nitekim yine Ahmed b.
Hanbel’in aktardigina gore giinahkar ya da bid’at ehline selam vermek onlari
sevmek anlamindadir.*'* Oyle ki Hz. Peygamber yapildigi zaman muhabbetin
artacag1 seyin selam alip vermek oldugunu ifade etmistir.*'>

Hz. Peygamber’in bu terbiyevi metodunu en titiz sekilde uygulayan
sahabilerin basinda Hz. Omer gelmektedir. Onun, toplumdaki kilik-kiyafet ve
kisisel bakim adabina aykiri gordiigli durumlarda, muhatabia karsi sessiz bir
protesto olarak selam almama yontemine bagvurdugu goriilmektedir. Ziyad b.
Cerir el-Esedi’nin aktardig1 bir rivayet bu durumu agikca 6rneklendirmektedir:

Ziyad, iizerinde o donemde liikks veya gosteris sembolii olarak goriilen tilsan
(bir tiir sal/clibbe) oldugu ve biyiklarin1 haddinden fazla uzattig bir halde Hz.
Omer’in yanina gelmis, ancak Hz. Omer kendisine bakmasina ragmen selamina

42 Bk. Yusuf Acar, “Hz. Peygamber’in Cenaze Namazlarimi Kilmaktan imtina Ettigi Kimselerle Ilgili
Rivayetlerin Tahlili”, ISTEM 22 (2013), 148-167.

413 Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Mendkibii’I-Imdam Ahmed (Suud: Déaru Hicr, 1988), 250.

414 Ebii’]-Hiiseyn Muhammed Ibn Ebd Ya‘La, Tabakatii’l-Handbile (Kahire: Matbaatii’s-Siinneti’l-
Muhammediyye, 1952), 1/196.

#5 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahth, “Iman 93.
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karsilik vermemistir. Bu durum karsisinda iiziilen Ziyad, Hz. Omer’in oglu Asim
vasitasiyla babasinin bu tavriin gerekgesini dgrenmistir. Hz. Omer, selami
almama sebebini Ziyad’mn iizerindeki kiyafet ve siinnete aykirt olan biyik
uzunlugu olarak agiklamistir. Ziyad bu uyarty1 dikkate alarak derhal biyiklarini
kisaltmis ve kiyafetini daha miitevazi bir hale getirmistir. Bu degisimden sonra
tekrar huzura ¢iktiginda ise Hz. Omer, selamma “Aleykiim Selam” diyerek
karsilik vermis ve aradaki bu uzlet hali, muhatabin hatasini diizeltmesiyle sona
ermisgtir.*'°

Hz. Omer’in oglu Abdullah b. Omer’in 6zellikle kaderi inkar edenlere karsi
selam verilememesi gerektigini ifade eden rivayetleri aktararak tavrini ortaya
koymaktadir. Bu konuda Hz. Peygamber’e isnad edilen pek cok rivayet
bulunmaktadir. Rivayetlerin kimisinde “Kaderiyye bu iimmetin Meciisileridir.
Hastalandiklarinda ziyaret etmeyin, oldiiklerinde de sahitlik yapmayin (veya

PN “Ehl-i kader ile oturmayin, onlarla tartismaya

cenazelerine gitmeyin)
girismeyin.”*'"® ifadeleri gegmektedir. Her ne kadar rivayetler Hz. Peygamber’e
isnad edilmis olsa da konu hakkinda bazi tartismalar bulunmaktadir.*"® Konu
hakkinda sdylenenlerden birisi olarak rivayetlerin ilk gectigi kaynaklarda Hz.
Peygamber’e degil de Abdullah b. Omer gibi sahabeye ait olarak aktarilmasi
sebebi ile meseleyi bu boliimde ele aldik. Sahabeye ya da Hz. Peygamber’e ait
oldugu hakkinda tartismalara bakmadan konumuz cergevesinde meseleyi
degerlendirecek olursak bid’at ehlinden olan kimselerin tecrit edilmesinin
istendigini gorebiliriz. Bu bakimdan Abdullah b. Omer bid’at ehli tarafindan
kendisine gonderilen selami almamis ve dinde bid’at ¢ikarmamasi i¢in bu
kimseyi uyarmistir,**°

Sahabe ve tabiin doneminde uzletin bir diger 6nemli uygulama alani, Hz.
Peygamber’in bir emri veya siinneti kendisine hatirlatildigi halde buna aykiri
davranmaya devam eden kimselere karsi takinilan tavirdir. Bu tiir durumlarda
ser’1 kiisliik, nebevi otoriteyi koruma ve dini ciddiyeti muhafaza etme gayesi
tasimaktadir. Sahdbeden Abdullah b. Mugaffel (6. 59/679) bir kisinin (bazi
rivayetlerde yakin bir akrabasinin) faydasiz ve zararli bir eylem olan sapan tas1
(hazf) attigin1 gérmiistiir. Kendisine Restlullah’in bu eylemi, av yapmaya veya
diismana zarar vermeye yaramadigi, aksine sadece dis kirmaya ve goz ¢ikarmaya
sebep oldugu gerekgesiyle yasakladigini hatirlatmistir. Buna ragmen sahsin tag

416 Ahmed b. Abdillah el-Isfehani Ebl Nuaym, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’'l-asfiyd’ (Kahire: Matbaatii’s-
Saade, 1974), 4/197.

417 Eb Davud, Stinenu Ebi Ddvud, Stinne 17.

418 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/333 (No: 206).

19 yayuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie Ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/2
(2003), 113-143.

420 Tirmizi, Siinen, “Kader” 16 (No: 2153).
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atmaya devam ettigini goriince, nebevi uyartya kars1 gosterilen bu duyarsizliga
tepki olarak; “Ben sana Resilullahin yasakladigini haber veriyorum, sen ise tas
atmaya devam ediyorsun. Seninle asla tek kelime konugmayacagim” diyerek
muhatabiyla olan tiim iletisimini kesmistir.*”' Diger bir rnek ise Sahabeden
Ubade b. Samit (r.a.) (6. 34/654) hakkindadir. Ubade, Hz. Peygamber’in bir
dirhem karsiliginda iki dirhemin alinmasimi yasakladigini aktardigi halde o
mecliste bulunan bir kisi “Nakit olursa boyle aligveriste bir beis gérmiiyorum.”
demistir. Ubade ise “Sana ‘Hz. Peygamber buyurdu’, diyorum, sen ise ‘Bu
konuda bir beis gérmiiyorum’, diyorsun. Vallahi seninle ayni1 ortamda asla
bulunmayacagim.” demistir.*** Hadis ehlinden Muhammed b. Sirin’in de (6.
110/729) Hz. Peygamber’in haberini aktardigi halde kendi goriisiinii savunan
kimseye “Asla seninle konusmayacagim” demistir.***

Hz. Peygamber’in ashabi giinahlara cephe aldig1 i¢in gerektigi yerde kendi
cocuklarini dahi elestirmekten cekinmemislerdir. Ornek olarak Abdullah b.
Omer, kadilarin mescide gitmesinin yasaklanamayacagini ogluna sdylerken Hz.
Peygamber’in soziinii de aktarmistir. Ancak Ibn Omer’in oglu kadinlari
mescitlerden men edecegini sdyleyince Ibn Omer ogluna son derece agir sézler
sdylemis ve olene kadar konusmamistir.*** Yine Semiire b. Ciindeb’e (r.a.)
oglunun ¢ok yemek yediginden dolay1r uyumadigi sdylenince Semiire b. Ciindeb
“Sayet bu haldeyken 6lseydi (cenaze) namazini kilmazdim.” demistir. Zira bu
kisi cok yemek yedigi i¢in canini tehlikeye atmistir ki bu da Semiire tarafindan
biiyiik giinah olarak telakki edilmistir.*’

Hadis alimlerinden de Hz. Peygamber’in soziinii naklettigi halde aldiris
etmeyen kimselere kiistiigiinii gordiigiimiiz pek ¢ok &rnek vardir.** Zira sahih
yolla gelen bir hadisle amel etmemek en biiylik fisk sebeplerinden birisidir. Bu
konuda siinnete karsi geldigini diisiindiigii icin Ahmed b. Hanbel’in pek c¢ok
kimseye cephe aldig1 bilinmektedir. Hatta kendisinin Haris el-Muhasibi’ye (0.
243/857) itizali goriislerden birisine muvafik goriis ortaya koydugu i¢in kiistiigii
bilinmektedir. Ozellikle mihne siirecinde devlet eli ile Kur’an’in mahlik
oldugunu sdylemek icbar edilince Ahmed b. Hanbel son derece net bir tavir
sergilemistir.*?’

Imam Ahmed b. Hanbel, Mihne déneminde Yahya b. Main, Ali b. Medini ve
digerleri gibi san1 yiice olmalarina ragmen pek ¢ok alimi hecretmistir. imam

421 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Sayd”, 54 (No: 1954).

422 Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed (Riyad: Daru’l-
Mugni, 2000), “Mukaddime”, 41 (No: 457).

423 Darimi, es-Siinen, “Mukaddime”, 41 (No: 455).

424 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/454 (No: 4929).

425 [bnii’l-Esir, en-Nihdye, 1/130.

426 Darimi, es-Siinen, “Mukaddime” 40.

7 Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 2/168.
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Ahmed’in bu tavizsiz durusu, ikrah altinda olduklari savunulan alimlere kars1 bile
neden devam ettigi sorusunu akillara getirebilir. Ibnii’l-Cevzi bu noktada iic
onemli gerekce sunmaktadir: Ilk olarak, bu kisilerin gergek bir fiziksel baski
gormeden sadece tehditle boyun egdiklerini belirtir. Ikinci ve en kritik sebep ise
bu terk etme eyleminin halki korumaya yonelik egitici bir uyar1 olmasidir.
Boylece avam, verilen yanlig cevabin vahametini kavrayarak sapkinliktan
korunur. Son olarak, s6z konusu sahislarin taviz verdikten sonra iktidarla
yakinlasip menfaat saglamalari, bu yaptirrmi mesru ve gerekli kilmgtir. 42

Ote yandan siyasi anlasmazliklar da bazen sosyal mesafeye yol agmustir. Sa’d
b. Hisam, Restilullah’1n vitir namaz1 hakkinda bilgi almak amaciyla ibn Abbas’a
miiracaat etmektedir. ibn Abbas ise bu konuyu yeryiiziinde en iyi bilen kisinin
Hz. Aise oldugunu belirterek onu Miiminlerin annesine yonlendirmekte ve
alacagi cevabi kendisine de ulastirmasini istemektedir. Sa’d b. Hisam, bu amagla
yola ¢iktiginda Hakim b. Eflah ile karsilasmakta ve kendisinden Hz. Aise nin
yanina girmek i¢in refakat etmesini talep etmektedir. Ancak Hakim b. Eflah, Hz.
Aise’nin siyasi meselelerdeki tutumu sebebiyle ona kirgn oldugunu ifade ederek
bu istegi geri gevirmektedir. Hakim, Hz. Aise’ye o donemdeki taraflar hakkinda
konusmamasini tavsiye ettigini ancak Hz. Aise’nin kendi ictihad1 dogrultusunda
hareket etmekten vazgegmedigini, bu yilizden de onunla goriismek istemedigini
beyan etmektedir. Sa’d b. Hisam’in yogun israrlar1 ve verdigi yeminler
neticesinde ikna olan Hakim, nihayetinde Hz. Aise’nin huzuruna birlikte girmeyi
kabul etmektedir. Iceri girdiklerinde Hz. Aise, Hakim’i sesinden tanimakta ve
yanindaki misafirin kim oldugunu sormaktadir. Gelen kisinin Sa’d b. Hisdm
oldugunu 6grenince, Uhud sehitlerinden olan babasi Hisdm b. Amir’e rahmet
dileyerek onu hayirla anmaktadir. Sa’d b. Hisam, Hz. Aise’ye ilk olarak
Resilullah’in ahlakini sormakta ve Hz. Aise’den, “Onun ahlaki Kur’an idi”
seklinde, tiim meseleyi 6zetleyen koklii bir cevap almaktadir. Aldig1 cevabin
tesiriyle baska soru sormamaya niyetlense de daha sonra fikrini degistirerek Hz.
Peygamber’in gece ibadeti ve vitir namazi hakkindaki sorularini yéneltmektedir.
Hz. Aise, Miizzemmil Suresi’ndeki gece ibadeti hiikmiiniin tarihsel siirecini en
ince ayrintisina kadar detaylandirmaktadir. Sa’d b. Hisam, goriismeyi
tamamladiktan sonra tekrar Ibn Abbds’a donerek tiim bu bilgileri ona
nakletmektedir. ibn Abbas, Hz. Aise’nin anlattiklarini tasdik etmekte ancak
aralarindaki sogukluk ve goriismeme durumu sebebiyle bu bilgileri bizzat Hz.
Aise’den dinleyemedigini dile getirmektedir. Bunun iizerine Sa’d b. Hisam, eger

428 Tbnii’1-Cevzi, Mendkibii’I-Imém Ahmed, 525.
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ibn Abbas’in Hz. Aise ile goriismedigini dnceden bilseydi bu bilgileri ona
anlatmayacagini ifade ederek karsilik vermektedir.**

ftyubi’nin analizine gore, Hakim b. Eflah ve ibn Abbas’in Hz. Aise’nin yanina
girmeyi terk etmelerinin temel sebebi, Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda cereyan
eden hadiselerdeki siyasi tavir aliglardir. Bu noktada akillara gelen “Bir
Miisliimanin din kardesiyle ii¢ giinden fazla dargin kalmasinin haram oldugu”
yoniindeki nebevi yasak ile bu sahabelerin tavrinin nasil bagdastig1 sorusuna ise
birkag agidan cevap verilmektedir. Oncelikle yasaklanan eylemin, mutlak surette
konusmay1 kesmek degil karsilagma aninda birbirine sirt cevirmek ve selami terk
etmek oldugu vurgulanmaktadir. Hadisteki “karsilasirlar da biri bir yana digeri
obiir yana yiiz cevirir” ifadesi de bu durumu teyit etmektedir. Ibn Abbas
ormeginde oldugu gibi, taraflar karsilagsma aninda selamn ve kelami terk
etmemektedir. Sadece ziyaretine gitmeyi ve yakininda bulunmay1
birakmaktadirlar. Diger bir 6nemli yaklagim ise bu mesafenin sahsi bir nefret
degil, dini bir kaygidan kaynaklandigi yoniindedir. ibn Abbas’in, Hz. Aise’nin
gecmisteki siyasi olaylara dahil olmasii bir hata olarak degerlendirmesi
sebebiyle bu tavri takindig1 ifade edilmektedir.**°

Bunlarin disinda ashab igerisinde birbirine kiis kalip 6lene kadar konugmayan
hatta cenaze namazmna dahi gitmeyen kimselerden bahsedilmektedir. Ancak
kiisliigiin sebebi belirtilmemektedir. Ibn Kuteybe (6. 276/889) bu konuda
Sahabeden Sa’d b. Ebi Vakkas’in Ammar b. Yasir’le, Hz. Ai§e’nin Hz. Hafsa,
Hz. Osman’in ise Abdurrahman b. Avf ile konugsmadigim nakletmistir. Ayrica
Tabiin’den Said b. el-Miiseyyeb’in (6. 94/713) oOlene kadar babasiyla
konusmadig1, Siifyan es-Sevri’nin de ibn Ebd Leyla’nin (5. 148/765) aleyhinde
konustugu ve kendisinin cenaze namazina katilmadigi nakledilmistir.**' Ebi
David da dini meselelerde kiisliigiin caiz oldugunu soyledikten sonra Omer b.
Abdiilaziz’in (6. 101/720) kiistiigii kisiyi yolda gérdiigii zaman yliziini Orttiigiinii

aktarmistir.**?

429 Miislim, es-Sahih, “Salatii’l-Miisafirin” 139 (No. 746).

40 e]-tyibi Muhammed b. Ali, Zahiretii 'I-ukba fi serhi’l-Miictebd (Sam: Darii’l-Mi’rac’d-Devliyye li’n-Nesr,
2003), 17/280.

1 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-Ma ‘drif, thk. Servet Ukkase
(Kahire: Heyetii’l-Misriyye, 1992), 550-551.

42 Eb Davud, Siinenu Ebi Davud, “Edeb”, 47.
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Sonu¢

Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler incelendiginde, kiisme iizerine iki
tiir haberle karsilagilmaktadir: Bir yanda sahdbeye uzun siire kiisiildiigiine dair
uygulamalar yer alirken, diger yanda kiismenin esas itibariyla helal olmadiginm
bildiren agik beyanlar bulunmaktadir. Bu iki tiir rivayetten anlasildigina gore
kiismenin yasaklandig1 alan diinyevi meseleler ve herhangi bir maslahata
dayanmayan durumlardir. Dini meselelerdeki kiisliik ise nefsin istemedigi, Allah
icin yapilan ve kars1 tarafin giinahina karsi alinan bir 6nlem niteligi tagimaktadir.

Islam’n kiisliik konusundaki bu dengeli yaklagimi, dinin hem ferdi hem de
toplumsal boyutunu g6z Oniinde bulundurmasinin bir yansimasidir. Kiislik
meselesi ele alinirken bir yandan Miisliimanlarin kardeslik baglariin korunmasi
ve toplumsal barisin saglanmasi esas1 gozetilmis, diger yandan dini degerlerin
muhafazasi ve giinahkarlarin 1slaht ihmal edilmemistir. Bu iki temel hedef
arasinda kurulan denge, kiisliiglin hem yasak hem de mesru olabilecek iki
boyutunun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Kiisliik, kendi basina bir gaye ve maksat degil terbiye, 1slah ve ta’zir i¢in
kullanilan bir vasita ve aragtir. Bu husus, konunun dogru anlasilmasi agisindan
kritik 6nemdedir. Mesru olan kiisliik, tipki bir hastaligin tedavisi i¢in bagvurulan
aci ilaglar gibi toplumsal ve dini aksakliklarin giderilmesinde gegici bir ¢6ziim
yolu olarak uygulanmaktadir. Bu baglamda kiisliikten murat, karsi tarafin hatasini
anlamasi, yaptig1 kotiiliigi idrak etmesi ve tovbe ederek dogru yola dénmesini
saglamaktir. Dolayisiyla mesru bir kiisliigiin baslangicinda halis bir niyet,
siirecinde sabir ve sonunda ise mutlaka barisma hedefi bulunmalidir; aksi
takdirde bu eylem mesruiyetini yitirerek nefsi bir darginliga doniisiir.

Hz. Peygamber’in uygulamalari, Allah rizas1 gozetilerek ve 1slah amaciyla
yapilan mesafeli durusun bir ibadet mahiyeti kazanabilecegini gostermektedir.
Ozellikle bid’at ehline, fasiklara ve giinahta 1srar edenlere kars1 takinilan bu tavir,
onlar1 yanlis yoldan dondiirme ve toplumu bu kétiiliiklerin sirayetinden koruma
amaci tagir. Hz. Peygamber’in Ka’b b. Malik ve arkadaslarina elli giin kiismesi
ile Mescid-i Dirar’1 inga edenlere kars1 sergiledigi mesafeli tutum, bu yontemin
asileri tovbeye sevk etme ve toplumsal dokuyu muhafaza etme islevi gérdiigiinii
somut bigimde kanitlamaktadir. Bu yoniiyle mesru kiisliik, “emr-i bi’l-ma’rif ve
nehy-i ani’l-miinker” ilkesinin pratik bir uygulamasidir.

Bununla birlikte, kime ne zaman ve ne kadar siireyle kiisiilecegi hususu
siyaset-1 seriyye cergevesinde duruma, zamana, mekana ve kisiye gore
degiskenlik arz eder. Maslahat prensibi geregi normal sartlarda ayri tutulan anne-
baba bile belirli durumlarda bu tiir bir 1slah metoduna muhatap olabilir. Kiisliigiin
mesruiyetini belirleyen temel kriterler maslahat, zaruret, niyet ve ol¢iiliiliiktiir.
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Kiisliik, amaca hizmet ettigi siirece mesrudur; amacindan saptig1 ya da zararinin
faydasindan fazla oldugu noktada ise harama dontistir.

Diinyevi ve sahsi ¢ikarlar ugruna yapilan ii¢ giinden fazla kiisliikler ise biiyiik
bir vebaldir. Bu tiir nefsi kiisliikler toplumda kin, haset, giybet ve diismanlik gibi
kotii hasletleri besleyerek cemiyetin temellerini sarsmakta ve Hz. Peygamber’in
kurmaya calistig1 ideal kardeslik yapisini tehdit etmektedir. Islam’in kardeslik,
sevgi, dayanisma ve merhamet gibi temel degerleriyle taban tabana zit olan bu
tiir kiisliik, toplumsal ¢6ziilmenin ve ahlaki yozlasmanin baglangic noktasi
olabilmektedir. Gilinlimiizde Miislimanlarin birbirleriyle yasadigi sogukluk,
ayrilik ve kopukluklarin pek c¢ogunun temelinde iste bu mesru olmayan ve
gereksiz kiisliikler yatmaktadir. Hz. Peygamber’in “Miisliiman, Miisliiman’in
kardesidir’ ilkesiyle insa etmek istedigi toplum modeli, ancak bu tiir
kiisliiklerden arinmakla miimkiin olabilecektir.

Sonug olarak Miisliiman, diinyevi meselelerde sahsi maslahat1 icab1 kendini
korumak, dinl meselelerde ise 1slah amaciyla bagkalarina mesafe koyabilir. Her
iki durumda da temel niyet Allah’in r1zas1 olmalidir. Kiisliik ne mutlak bir yasak
ne de smirsiz bir serbestliktir; aksine Islam’in dengeli, &lgiilii ve hikmetli
yaklasiminin somut bir tezahiiriidiir. Dogru anlasildiginda ve yerli yerinde
kullanildiginda kiisliikk, toplumsal 1slahin, ferdi terbiyenin ve dini degerlerin
korunmasinin 6énemli bir araci olmaktadir. Ancak bu aracin yanlis ve Olgiisiiz
kullanim, fayda yerine zarar, baris yerine fitne ve 1slah yerine ifsad doguracaktir.
Bu sebeple kiislilk meselesinin nebevi ogretideki hassas dengelerle anlasilip
uygulanmasi, hem bireysel huzur hem de toplumsal selamet i¢in elzemdir. Bu
calisma, Nebevi Ogretide kiisliik ve 1slah metodunu temel kaynaklar 1s18inda
teorik bir ¢ergceveye oturtmayi amaglamis olmakla birlikte konunun derinligi ve
giincel toplumsal yansimalari, ileride yapilacak yeni arastirmalar i¢in gesitli
kapilar aralamaktadir. Din Psikolojisi ile disiplinlerarasi ¢aligmalar baglaminda,
kiisliigiin salt fikhi veya hadis temelli bir konu olmayip ayn1 zamanda derin bir
psikolojik siire¢ oldugu g6z oniinde bulundurulmalidir. Nebevi 6gretideki hecr
uygulamalariin insan psikolojisi tizerindeki etkileri Din Psikolojisi sahasiyla is
birligi igerisinde incelenmeli; oOzellikle 1slah amagh kiisligiin bireyin i
diinyasindaki onarici etkisi ile nefsi kiisliigiin yikici etkileri modern psikolojik
verilerle karsilastirilmalidir.

Saha arastirmalar1 agisindan bu ¢aligmanin hazirlik siirecinde planlanan ancak
cesitli teknik ve pratik kisitlar nedeniyle nihayete erdirilemeyen anket ¢alismast,
aslinda akademik bir hakikati ortaya koymustur: Siire¢te net bir sonuca
varilamamasi da bilimsel agidan bir sonugtur. Bu durum, toplumdaki kiisliik
algisinin ne denli karmasik ve Olgiilmesinin ne denli giic oldugunu
gostermektedir. Dindar popiilasyonun kiisliige bakis acisini 6lgen genis kapsamli
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saha aragtirmalarinin miistakil caligmalar olarak ele alinmasi literatiire 6nemli
katkilar saglayacaktir.

Dijital doniigim ve kiisliik ekseninde giiniimiiziin degisen iletisim dilinde
sosyal medya iizerinden kurulan veya koparilan baglarin (engelleme, takibi
birakma vb.) dijital kiislik baglaminda ele alinmasi 6zgiin bir aragtirma alani
olusturmaktadir. Klasik literatiirdeki hicret ve hecr kavramlarinin dijital
diinyadaki izdiisimleri yeni ¢aligsmalarin verimli bir konusu olabilir.

Toplumsal ve siyasi boyut itibariyla ise bireysel diizeydeki kiisliik
prensiplerinin kurumsal veya uluslararasi boyuttaki boykot ve diplomatik mesafe
gibi uygulamalarla olan iliskisi siyaset bilimi ve Islam hukuku ekseninde yeniden
yorumlanmay1 beklemektedir.

Kiislik meselesi ¢ok boyutlu bir olgudur. Bu c¢aligmanm attig1 teorik
temellerin; sosyoloji, psikoloji ve iletisim bilimleri gibi farkli disiplinlerle
desteklenmesi, Nebevi ogretinin giiniimiiz problemlerine sundugu ¢oziimlerin
daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.
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